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RESUM

En aquest article es duu a terme una aproximacié a la recepcié de la filosofia de
Peducacié de Giovanni Gentile (1875-1944), un dels pensadors més importants del cor-
rent neoidealista que 'any 1922 va formar part del primer gabinet de Mussolini com
a ministre d’Instruccié Pablica, des d’on va endegar una reforma educativa de caracter
humanista, conservadora i elitista, que va mereixer I'atencié dels nostres educadors. En
aquest sentit, i després d’unes notes introductories sobre el Risorgimento, es presenta el
combat que el neoidealisme va mantenir contra el positivisme i el liberalisme, en uns
moments de profunda crisi en la cultura europea. A continuacid, es revisa l'alternativa
que va representar el monisme neoidealista, que redueix la pedagogia a una disciplina
estrictament filosofica, a 'esquema pedagogic herbartid, que com és sabut separa I'edu-
caci6 en dues grans esferes, la psicologica i '¢tica. Finalment, es detallen alguns aspectes
de I'heréncia de Gentile dins del franquisme i, sobretot, es planteja la seva incidéncia
sobre el neoespiritualisme (amb autors com ara Michele Federico Sciacca), vist com un
fruit tarda del neoidealisme. Si després de 1945 el neoidealisme va perdre adeptes, a
partir del maig del 68 el neoespiritualisme va comencar a retrocedir, justament quan
sanunciava la mort de la Pedagogia o, el que és el mateix, la mort de la Pedagogia filoso-
fica que —per alguns— equival a pedagogia dogmatica o pedagogia metafisica.

PARAULES cLAU: filosofia de I'’educacié, historia de 'educacié, neoidealisme,
Giovanni Gentile, feixisme, franquisme, neoespiritualisme, M. E Sciacca.

ABSTRACT

In this article we carry out an approach to the reception of the philosophy of educa-
tion of Giovanni Gentile (1875-1944), one of the most important thinkers in the neo-
idealist current who in 1922 was part of Mussolini’s first cabinet as minister of Public
Instruction, from where he launched an education reform of a humanistic, conservative
and elitist nature, which earnt the attention of some of our educators. In this sense, and
after some introductory notes on the Risorgimento, the battle that neo-idealism waged
against positivism and liberalism is presented, at times of profound crisis in European
culture. Then a review is made of the alternative represented by neo-idealist monism,
which reduces education to a strictly philosophical discipline, to Herbart’s pedago-
gy, which as is known divides education into two large spheres, psychology and eth-
ics. Finally, some aspects of the inheritance of Gentile within Francoism are explained
and, above all, their effect on neo-spiritualism (with authors such as Michele Federico
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Sciacca), seen as a late fruit of neo-idealism. If after 1945 neo-idealism lost followers, as
of May 68 neo-spiritualism began to retreat, just when the death of Pedagogy was being
announced or, what is the same, the death of philosophical Pedagogy which —for some—
amounts to dogmatic pedagogy or metaphysical pedagogy.

Key worps: Philosophy of education, history of education, neo-idealism,
Giovanni Gentile, fascism, Francoism, neo-spiritualism, M. F. Sciacca.

RESUMEN

En este articulo se lleva a cabo una aproximacion a la recepcién de la filosofia de la edu-
cacién de Giovanni Gentile (1875-1944), uno de los pensadores mds importantes del neoi-
dealismo que el afio 1922 formd parte del primer gabinete de Mussolini como ministro de
Instruccién Piblica, cargo desde el cual inicié una reforma educativa de cardcter humanista,
conservadora y elitista, que mereci6 la atencién por parte de nuestros educadores. En este
sentido, y después de unas notas introductorias sobre el Risorgimento, se presenta el com-
bate que el neoidealismo mantuvo contra el positivismo y el liberalismo, en unos momen-
tos de profunda crisis en la cultura europea. A continuacidn, se revisa la alternativa que
represent6 el monismo neoidealista, que reduce la pedagogia a una disciplina estrictamente
filoséfica, al esquema pedagégico herbartiano, que como es sabido separa la educacién en
dos grandes esferas, a saber, la psicolégica y la ética. Finalmente, se detallan algunos aspec-
tos de la herencia de Gentile dentro del franquismo vy, sobre todo, se plantea su incidencia
sobre el neoespiritualismo (con autores como Michele Federico Sciacca), visto a modo de
un fruto tardio del neoidealismo. Si después de 1945 el neoidealismo perdié adeptos, a par-
tir del mayo del 68 el neoespiritualismo comenzé a retroceder, justamente cuando se anun-
ciaba la muerte de la Pedagogfa o, lo que es lo mismo, la muerte de la Pedagogia filoséfica
que —en opinién de algunos— es sinénimo de pedagogfa dogmdtica o pedagogfa metafisica.

PaLaBRAS CLAVE: filosoffa de la educacién, historia de la educacién, neoidealismo,
Giovanni Gentile, fascismo, franquismo, neoespiritualismo, M. E Sciacca.

1. INTRODUCCIO

Ningti no pot negar la importancia de Giovanni Gentile —director de
I'Enciclopedia italiana, publicada entre 1929 i 1937 en 35 volums— dins del
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panorama filosofic europeu, en queé va assolir, igualment, un lloc de relleu en
el camp pedagdgic. Es cert, emperd, que la seva aportacié s'ha vinculat a una
reaccié conservadora que es va donar al continent europeu a partir de la crisi
finisecular que es va generar a la darreria del segle xix. Des d’aquest prisma,
obra pedagodgica de Gentile —especialment la seva reforma escolar— es vin-
cula a la tradicié hegeliana i al passat gloriés del Renaixement italia. D’acord
amb aquesta interpretaci6, 'obra de Gentile —el reformador de I'ensenyament
primari i secundari— es pot completar amb la visié universitaria de Heidegger
que, tot seguint les petjades de Nietzsche, fixa I'atencié en els presocratics,
considerats com a mestres de veritat.? D’aqui, doncs, que alguns critics, com
Fabrizio Ravaglioli, situin Gentile en el marc d’una pedagogia europea que viu
la crisi i que, al seu torn, vol donar una resposta conservadora —a través del
neoidealisme— per resoldre aital prostracié.’

A banda de ser un dels promotors del neoidealisme i el pensador més nota-
ble del Novecento, va formar part del primer govern de Mussolini, en qué
va ocupar la cartera d’Instruccié Publica, carrec des del qual va endegar una
reforma educativa que ha estat considerada un projecte conservador, selectiu
i tradicionalista. A més, hom coincideix a assenyalar que aital reforma, a més
d’enfortir el paper de les humanitats en I'ensenyament secundari, va introduir
un tarannd elitista que afavoria les classes benestants que veien en el batxillerat
’accés a una universitat classica després de superar 'examen d’estat, un meca-
nisme de control que afavoria I'ensenyament privat, sobretot religiés.

Es sabut que Gentile fou un dels teorics del feixisme (Che cosa é il fascismo,
1925), alhora que va seguir el deixant marcat pels idealistes alemanys, sobretot
Fichte i Hegel. Del primer no només va observar els principis actius del jo cre-
atiu de I'idealisme subjectiu, siné també el sentit nacionalista, i aixi Gentile va
veure en el feixisme la conclusié del procés del Risorgimento, de manera que
va destacar el paper de Mazzini «il risuscitatore delle energie nazionali», que
des de la revista La Giovine Italia (1831) va ser un dels defensors de la unifi-
cacié italiana. S’ha dit que el Risorgimento, sota la influéncia de Rosmini, va

2 A més del discurs del rectorat a Friburg (La autoafirmacion de la Universidad alemana. El Rectorado
1933-1934. Estudi preliminar, traducci6 i notes de Ramén Rodriguez. Madrid: Tecnos, 1989), es pot citar
edicié del text El estudiante alemdn como trabajador (introduccid, traducci6 i notes de Julio Quesada),
publicat a £, Revista de Filosofia (29, 11, 2000, pag. 135-164) que correspon al parlament pronunciat per
Heidegger, amb motiu de la cerimonia de matriculacié dels estudiants, el dissabte 25 de novembre de 1933.

3 RavagrioLr, Fabrizio. «Gentile pedagogista europeo», SpADAFORA, Giuseppe (A cura di). Giovanni
Gentile. La pedagogia. La scuola. Atti del Convegno di Pedagogia (Catania, 12-13, 14 dicembre 1994) e altri
studi. Roma: Armando, 1997, pag. 75-88.
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generar una «teoria espiritualista de I'educacié» que va servir per defensar els
postulats de la tradicid i per aturar la difusié dels vents positivistes i cientificis-
tes.* En el fons, les arrels d’aquest espiritualisme provenen del segle xvii, si bé
afloren durant el Risorgimento.® Aixi, Michele Federico Sciacca va remarcar la
dimensié espiritualista d’aquest moviment patriotic i cultural en significar que
«el pensamiento italiano de la primera mitad del siglo x1x es un Espiritualismo
que, en su esencia, no es kantiano y es anti-idealista en relacién con el idealis-
mo trascendental de Fichte a Hegel».6

Si les coses sén aixi, es va passar durant la segona meitat del segle x1x
d’un espiritualisme d’arrel cristiana (Mazzini, Lambruschini, Rosmini) a un
neoidealisme d’encuny hegelia que va tenir dos caps de brot en les figures del
napolita Benedetto Croce (1866-1952) i del sicilia Giovanni Gentile (1875-
1944), que van ser amics durant els anys juvenils ates que ambdés bevien de
la filosofia hegeliana. Amb el pas del temps, es van distanciar politicament,
ates que, mentre Croce va optar per posicions liberals, Gentile es va mantenir
lleial a la causa feixista o, millor encara, tot fa pensar que era feixista abans de
Iarribada de Mussolini al poder la tardor de 1922. Amb tot —i aixi ho recorda
el professor Moraté— Mussolini no va afavorir gens Gentile quan va afirmar
que la reforma escolar va ser la més feixista de totes les iniciatives del regim,
la qual cosa ha comportat la identificacié entre ambddés —Mussolini i Gentile—
sense poder escatir que les idees pedagogiques del pensador italia sén anteriors
al triomf del feixisme.

No debades, la proposta de Gentile de limitar 'ensenyament de la religié
a 'escola primaria i de substituir-la per la filosofia en la secundaria prové de
1907. No obstant aixo, la sintonia entre Mussolini i Gentile va ser plena, fins al
punt d’identificar-se: 'entrada sobre el feixisme a I'Enciclopedia italiana Trecca-
ni va ser signada per Mussolini, per bé que la redacci6 correspon a Gentile. De
fet, hi ha historiadors que afirmen que el concepte de «totalitarisme» va ser una
creaci6 de tots dos, és a dir, de Mussolini i Gentile. En realitat, el totalitarisme
solament seria un desenvolupament de I'estat ¢tic de Gentile, amb la qual cosa
es pretenia superar les contradiccions de Iestat liberal, tot assolint quelcom
semblant a una especie de voluntat general que es troba en autors anteriors com

4 JORDAN SIERRA, José Antonio. «Teorfa espiritualista de la educacién en Rosmini y el Risorgimento

italiano», Revista Espariola de Pedagogia, X1, nim. 159 (1983), pag. 119-129.

> PerrOCCHI, Massimo. «La spiritualith nel Settecento italiano», Cultura e Scuola, ntim. 27 (1968),
pag. 68-83 i ntim. 28 (1968), pag. 88-98.
¢ Sciacca, Michele Federico. Estudios sobre filosofia moderna. Barcelona: Editorial Miracle, 1966, pag. 457.
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ara Rousseau. «La teorfa planteaba un estado tutor con mds autoridad que el
antiguo régimen liberal para desarrollar los recursos de todo el pueblo y realizar
las aspiraciones mds elevadas (éticas), ambicién derivada de Rousseau que se ha
venido haciendo cada vez mis frecuente en el siglo xx».”

Abans de continuar, emperd, paga la pena recordar que, segons el parer
d’un cronista de la categoria d’Indro Montanelli, la historia d’Italia presenta
—com a minim— un parell de mites, per exemple, el del Risorgimento i el de
la Resisténcia, aquest segon fins i tot més fals que el primer. «El Risorgimento
como epopeya del espiritu unitario y patridtico es una falsedad histérica. El
Risorgimento fue un hecho de elite que pasé por encima de las cabezas del
pueblo que se lo encontré servido con la unidad del pais».® Segons Montanelli,
el feixisme de Mussolini no va fer res més que seguir aquest mite del Risorgi-
mento, per tal de mantenir el procés de construccié d’un estat feble, amb poca
substancia, molt més aparent que real, en qué tot girava al voltant del Duce.
«Mi error, y el de muchos otros de mi generacién, fue no haber entendido que
el fascismo no era una ideologfa, sino solamente un hombre: Mussolini, con
su cardcter, sus contradicciones, sus humores y sus malhumores».’

Sense negligir aquestes opinions, sembla oportu tenir present que aquell
moviment de ressorgiment —que en alguns aspectes recorda la nostra Renai-
xenga— no es va limitar a tenir grans liders, com Gioberti, que proclamava
el primat d’Italia dins del concert europeu, siné que a més va comptar amb
lectures infantils, com el famés Pinocchio (1883), de Carlo Collodi, pseudo-
nim de Carlo Lorenzetti. Igualment cal esmentar el no menys conegut Cuore
(1886), dEdmund d’Amicis. «Veritablement, Itlia no existiria com a entitat
coherent sense la seva nova llengua i la seva literatura restablerta».!® Albino
Luciani —el patriarca de Venécia que va ser un fuga¢ papa amb el nom de Joan
Pau 1— va recongixer, el juny de 1972, que havia llegit les aventures de Pinotxo
als set anys, tema que anys després es va convertir en un pretext per a la seva
activitat pastoral.!'!

7 PaYNE, Stanley G. E fascismo. Barcelona: Altaya, 1996, pag. 82.

8 MonTaNELLL, Indro. Memorias de un periodista. Testimoni recollit per Tiziana Abate. Barcelona:
RBA, 2003, pig. 220-221.

9 Ibidem, pag. 95.

10 EVEN-ZOHAR, Itamar. «El paper de la literatura en la creacié de les nacions d'Europay, E/ funambul,
5 (2015), pag. 72.

" Luciant, Albino. Hustrisimos seriores. Cartas del patriarca de Venecia. Madrid: BAC, 1978, pag. 87.
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Ben mirat, aquests llibres per als infants van donar unitat a la nova Italia,
configurada sota la monarquia de la casa dels Savoia, que s’havia enfrontat
al papat, fet ben agradable als ulls dels nostres politics liberals cansats de la
dinastia borbonica. D’acord amb aquesta tradicié, el pais transalpi va man-
tenir una posicié un xic contraria a la influencia de I'Església catolica, per bé
que després de 1929 —amb la signatura dels pactes del Laterd, que posaven
fi a les hostilitats entre el Vatica i IEstat italia, en tancar la famosa «qiiestié
romana»— la posicié de Gentile, inicialment contrari al pes de 'Església, va
quedar un pel marginada, en una situacié periferica segons Norberto Bobbio.
Probablement per aixo, la signatura d’aquells pactes va ser molt ben acollida
per I'Església, que considerava que després del tractat de Versalles (1919) que
posava fi a la Gran Guerra shavia obert un nou panorama per a les negoci-
acions diplomatiques, en el context d’'una Europa que havia vist néixer —des
de 1870 diferents nacions, amb les quals 'Església desitjava mantenir unes
relacions de pacificacié i conciliacié. La lectura que van fer alguns dels nostres
representants eclesiastics és la segiient: «Para ello Italia renuncia formalmente
a la vieja férmula liberal y cavouriana: la Iglesia libre en el Estado libre. Mus-
solini, en nombre de Italia, se ha comprometido a hacer de su patria la Italia
que suponen los acuerdos de Letrdn, y no es ficil encontrar concepcién mds
opuesta a la del Risorgimento cavouriano que esa intima cooperacién en que,
sin perder su soberania ninguno de los dos Poderes, se ayudan, se sostienen, se
garantizan el uno al otro en beneficio de Italia misma y del mundo entero».!?

Tot fa pensar —i aqui seguim Malaparte— que aquells pactes entre Mussoli-
ni i Pius X1 tenien una motivacié pedagogica i moral molt més que politica o
religiosa. «El nombre de Cristo no se pronunciaba nunca en aquella disputa:
no se hablaba en ella de las Iglesias, sino de las escuelas».!® En efecte, algunes
publicacions feixistes que havien palesat una hostilitat vers 'Església van acu-
sar Gentile —aixi ho va fer la Roma Fascista, el 1932— d’alta traicié pel paper
que assolia de bell nou la religié dins de I'ensenyament, sobretot després que
el Concordat establis que la religié s'estengués a I'ensenyament mitja, cosa que
inicialment no estava prevista en la reforma que preveia la preseéncia de l'art i
la religié en I'ensenyament primari i de la filosofia en el secundari.'* D’aqui

12 Bipacov, Ramén. «Nueva era de los concordatos», Razdn y Fe, nim. 365-366 (1929), pag. 95-120
[La cita correspon a la pag. 119].

13 MALAPARTE, Curzio. Muss. Retrato de un dictador. El Gran Imbécil. Madrid: Editorial Sexto Piso,
2012, pag. 72.

14 Grawmsct, Antonio. Pasado y presente. Buenos Aires: Granica editor, 1974, pag. 141 i 154-155.
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que I'Església —tot desmentint alguns mitjans de la premsa feixista, entestats
a justificar la signatura del Concordat— presentés els pactes del Laterd com un
triomf, les seqiieles del qual van arribar fins a Catalunya. Tant és aixi que el
pare Miquel d’Esplugues va revisar les bases del concordat des de la perspecti-
va escolar, i aix{ va legitimar aquella signatura que introduia —de bell nou- la
religi6é a 'ensenyament primari i secundari.’®

A dir veritat, Gentile considerava que la religié —tal com apareix en el Som-
mario di Pedagogia come scienza filosofica, publicat en dos volums durant el
bienni 1913-14- havia de formar part de I'ensenyament primari. «La scuola
laica non pud abolire I'insegnamento religioso senza sostituirvi nulla, che ris-
ponda ai fini legittimi della religiosita».'® A més, la religié —juntament amb
lart— s’integrava en el tot de I'esperit, alhora que justificava que per defensar la
laicitat de I'escola s’havia d’incloure la religié en 'ensenyament. Aixi, la religi6
quedava supeditada a I'estat, un estat que es definiria per la seva dimensié
etica, propia de I'szato etico, que advoca per una mena d’organicisme espiritual,
des del moment que I'esperit unifica totes les coses. Al capdavall, I'estat etic
de Gentile pot ser considerat una concrecié d’un liberalisme autoritari per
oposar-se a I'egoisme individualista i al nihilisme sorgits de la modernitat, pre-
cursor —al seu torn— del totalitarisme feixista.!”

Sigui com sigui, tampoc es pot perdre de vista que —poc abans de I'arribada
del feixisme— s’havia inaugurat el 1921 la Universitat Catolica de Mila, sota la
direccié de Agostino Gemelli —metge i filosof~ que després d’una etapa posi-
tivista es va fer francisca i va introduir a Italia la neoescolastica que Mercier
havia promogut a Lovaina.!® A partir de la Rivista de Filosofia neo-escolastica,
fundada el 1909, Gemelli va portar a terme un seguit d’iniciatives a favor
de la cultura catdlica, que van cristal-litzar amb la Universitat Catolica del
Sagrat Cor de Mila." Justament a la Facultat de Filosofia d’aquella Univer-
sitat, Gemelli es va fer carrec de les disciplines psicologiques i Mario Casotti

15 D’EspLucuEs, Miquel de. «Bases filosofiques de I'escola laica o religiosa? (No és aquest el nus del
problema)», Criterion, vi, 23 (1930), pag. 331-343.

16 GeNrTILE, Giovanni. Sommario di Pedagogia come scienza filoséfica. 1. Pedagogia Generale. Firenze: G.
C. Sansoni, editore, 1982 (quinta edizione riveduta), pag. 246.

7 MoRrat0, Francesc. «A propésito de algunos textos referentes al pensamiento politico de Giovanni
Gentile», Res publica, 3 (1999), pag. 205-216 [en concret, i per aquesta qiiestid, pag. 211].

18 LAFUENTE, Begofia; ViLaNou, Conrad. «El Cardenal Mercier y la Universidad Catdlica de Lovaina.
Sus ecos en Espafia», Cuadernos de Pensamiento, 24 (2011), pag. 149-188.

19 GEMELLI, Agostino. Idee ¢ battaglie per la coltura cattolica. Milano: Vita e Pensiero, 1933.
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—deixeble inicialment de Gentile— de les materies pedagogiques.?’ Amb el pas
del temps, Casotti es va convertir en un dels referents de la pedagogia catolica
italiana, després d’abandonar I'escola neoidealista a benefici de la neoesco-
lastica milanesa i va assistir al Congrés Internacional de Pedagogia celebrat a

Santander el 1949.2

2. NEOIDEALISME VERSUS POSITIVISME I LIBERALISME

En el fons, la filosofia neoidealista es va presentar com una reaccié al
positivisme filosofic i pedagogic. Des d’'un punt de vista formatiu, novel-les
com E deixeble (1889) de Paul Bourget i Amor y pedagogia (1902) de Miguel
de Unamuno, representen sengles respostes a les pretensions del positivisme.
Naturalment, Italia no va romandre al marge d’aquesta reaccid, en qué a més
del neoidealisme destaca la forta personalitat d’un autor com Giovanni Papini
que, quan va arribar a la trentena d’anys, va escriure Un home acabar (1912),
una mena de narracié autobiografica en qué descriu el seu itinerari personal
i intel-lectual i on explica amb quin afany es va dedicar quan tenia 18 anys
(vers 1899) a I'estudi de I'antropologia, la psicologia, la biologia i la sociolo-
gia, sense obtenir respostes convincents. «Me sentia ahogado por los hechos,
pero los hechos no me bastaban. Por mds que los sondeara y los reuniera no
agotaban el infinito. Aquella riqueza del hecho particular, que habia sido mi
tnica riqueza de erudito desordenado, me parecia una miseria desesperada».??
Papini, que va retornar a 'Església catolica i que va mantenir una actitud un
xic acomodaticia amb el feixisme, conducta que va despertar les sospites de
Montanelli, va ser un clar opositor del positivisme, una actitud que va man-
tenir al llarg de la seva vida.?? Si durant la joventut es va enfrontar al posi-
tivisme, al final de la seva vida es va lamentar de la Itilia colonitzada per la

20 Durant el curs 1925-26, Cassoti va impartir a la Facultat de Filosofia del Sagrat Cor milanés els
segiients cursos: «Filosofia dell'educazione e pedagogia generale. Le istituzioni sociali e il valore educativo»
i «Rousseau e la sue idee morali e pedagogichi».

21" CasorT1, Mario. «Problemas y direcciones generales de la Pedagogia en Italia», Revista Espasiola de
Pedagogia, nim. 47 (1949), pag. 467-478.

22 PapiNt, Giovanni. Un hombre acabado. Barcelona: Editorial Argos Vergara, 1980, pag. 67.

23 En relacié amb Papini, Indro Montanelli escriu: «En cuanto a Papini, supuse o, mejor dicho, por
compasidn quise suponer, que el antiguo y deslumbrante “hombre acabado” estaba atormentado por la
duda de haber sido un “hombre equivocado”: como académico, como lo habfa consagrado el difunto
régimen fascista, y como converso a una Iglesia en la que no crefa». Vid. MoNTANELLI, Indro. Memorias de
un periodista. Op. cit., pag. 131.
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civilitzacié nord-americana, «la del ddlar y la mdquina, [que] ha invadido la
vieja y adorable peninsula para “civilizarla” a su imagen y semejanza».?

Justament, Giorgio Bassani en el relat sobre «Els tultims anys de Clelia
Trotti», ambientada en la Ferrara feixista, apunta que la protagonista —que
vivia discretament per escapolir-se de la vigilancia de 'TOVRA (Organizzazi-
one per la Vigilanza e la Repressione dell’Antifascismo), la policia secreta del
réegim— recordava que durant els seus anys de joventut llegia «Comte, Spencer,
Ardigd, Haeckel, el del Monisme».?> A més, l'any 1928 es va commemorar el
centenari del naixement de Robert Ardigod, que havia mort només feia 8 anys
(1920), de manera que el seu record era ben present a la cultura italiana.

Val a dir que Papini en el seu Diari —escrit principalment durant els anys
de la Segona Guerra Mundial, a manera de descarrec de consci¢ncia amb la
intenci6 de justificar la seva actuacié— va deixar constancia d’aquest rerefons
intel-lectual, quan sota els Savoies —-Humbert 1 i Victor Manuel 111— es va
imposar un régim liberal que, gradualment, va entrar en decadéncia fins a
arribar a la fatidica tardor de 1922. En 'anotacié del 7 d’abril de 1944 —pocs
dies abans de la mort de Giovanni Gentile, a Floréncia, a mans dels partisans—
Papini va anotar 'observacié segiient: «Cuando empecé a pensar, hacia 1896,
dominaba en Italia el positivismo evolucionista de origen inglés; desde 1904
en adelante se difundié el idealismo de origen alemdn y el pragmatismo de
origen americano; hace tres o cuatro afios que ha sido importado el existen-
cialismo de origen escandinavo-eslavo (Kierkegaard, Dostoyevski)».® A con-
tinuacié afegia: «No hay una filosofia estrictamente italiana, por lo menos en
nuestros tiempos. Croce es nuestro Kant; Gentile, nuestro Fichte; esperamos
un Schelling y un Hegel».?”

Des de la nostra perspectiva, considerem que tal vegada no sigui ben bé
aixi, atés que Gentile es presenta no només com una oposicié al positivisme,
siné també com el més genui representant de la pedagogia neoidealista, un
epigon de Hegel, un auténtic neohegelia que durant els anys de joventut va
familiaritzar-se amb el pensament de Marx amb qui l'unia la tendéncia a la
praxi. En efecte, el pensament italid de comengament del segle xx és una filo-
sofia de I'accié, de la praxi, ja sigui per linia neoidealista o marxista (Gramsci).

24 PapiNi, Giovanni. E/ libro negro. Buenos Aires: Editorial Mundo Moderno (s/d), pag. 209. La cita
correspon a un breu capitol, titulat de manera simptomatica, «Italia es despojada de su belleza».

2 Bassant, Giorgio. Lida Mantovani y otras historias de Ferrara. Barcelona: Barral editores, 1971, pag. 167.

26 PapiNg, Giovanni. Diario. Barcelona: Editorial Mateu, 1963, pag. 149.

77 Ibidem, pag. 149.
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I aixo fins al punt que el neoidealisme no només va significar una alternativa
al naturalisme i al positivisme, amb el consegiient imperi de la técnica, sind
també al materialisme, i, per tant, al comunisme, sobretot després de la Revo-
lucié Sovietica de 1917.

Tampoc podem oblidar que Gentile és autor de La reforma dell’educazione.
Discorsi ai maestri di Trieste (1919), resultat d’unes conferéncies pronunciades
en aquella ciutat que acabava d’integrar-se a Italia, que es van dictar durant
Pestiu per als mestres, i en qué es defensava la nacionalitzacié de I'educacid,
una vegada consumada I'obra del Risorgimento. «Di modo che questo Stato
che ¢ il Regno d’Italia, ne pud dirsi, in verita, cominciato nel 1861, quando
fu votata in parlamento la legge per la proclamazione del Regno, n¢ si compi
a Roma nel 1870, n¢ a Trieste il 3 novembre 1918».28 Curiosament, alguns
fragments d’aquests discursos —que Alexandre Gali va tenir a la vista— van ser
traduits i publicats a les pagines del Boletin de la Institucion Libre de Ensefianza
Iany 1930, quan les seqiieles del tractat de Versalles (1919) feien previsible
Iesclat d’'una nova contesa bél-lica, més o menys immediata.?”

Altrament, la reforma de Gentile va enfortir encara més el paper dels mes-
tres a Italia, tal com es despren del relat que va escriure Carlo Levi a Crist sha
aturat a Eboli, en que descriu la realitat social del Mezzogiorno a mitjans de la
década dels anys trenta, en un moment en queé es trobava confinat i allunyat
del seu Tori nadiu. Aixi, constata que «en aquell temps, Gagliano [la poblacié
en queé es veia obligat a residir], com tot Italia, estava en mans dels mestres
d’escola».?® Ara bé, a partir de la descripcié que fa Levi, els mestres es trobaven
molt influits per la ideologia del feixisme, de manera que els alumnes aprenien
poc, a banda de participar en els cants, actes i manifestacions patriotiques.

Si el 1918 Gentile feia un paper semblant al Fichte dels Discursos a la nacié
alemanya (1808), les seves reflexions pedagogiques —que havien fornit el Som-
mario di Pedagogia (1913-1914)— responen a una convicci6 hegeliana. De fet,
Gentile —en un breu treball sobre «Il pensiero pedagogico di Hegel»— assenya-
la que, com que la pedagogia es va fundar en la fenomenologia de 'esperit
—Lesperit entes com a llibertat, desenvolupament i autoconsciéncia infinita—,
es converteix en «il pitt grande dei pensatori a cui la pedagogia debe il suo

28 GeNTILE, Giovanni. La Riforma dell’ Educazione. Discorsi al maestri di Trieste. Firenze: G. C. Sansoni,
editore, 1935 (quarta edizione riveduta), pag. 13.

2 GENTILE, Giovanni. «El concepto moderno de la ciencia y el problema universitario», Boletin de la
Institucion Libre de Ensenianza, L1v (1930), pag. 259-267 i pag. 296-302.

3 Levi, Carlo. Crist sha aturat a Eboli. Barcelona, Editorial Vergara, 1964, pag. 59.

Educacié i Historia: Revista d’Historia de I’Educacié, Ndm. 27 (gener-juny, 2016), pag. 179-222 189



JorDpI GARCIA FARRERO, ISABEL VILAFRANCA MANGUAN 1 CONRAD ViLANOU TORRANO

sviluppo scientifico».’! No per casualitat, Xirau destaca —quan comenta des
de les pagines de la Revista de Pedagogia ' obra Educazione e Scuola laica— que
la pedagogia de Gentile procedeix en linia recta de Hegel 3> Tanmateix exis-
teixen diferéncies entre ambdds: si Hegel sosté un pensament pensat, Gentile
advoca per un pensament pensant, en queé s unifica el pensar i 'accié, amb la
qual cosa «lo real es, pues, el pensamiento en su desarrollo dialéctico, en su
eterno hacerse, como acto puro».*® En paraules del mateix Gentile: «<El hom-
bre piensa, y pensando se encuentra dentro de un mundo, objeto del propio
pensamiento».>

Enfront del positivisme naturalista del segle x1x, que representa 'estadi posi-
tiu de Comte, Gentile reclama una reaccié espiritualista. Al capdavall, si 'estadi
positiu ha volgut superar 'estadi teologic, la ciéncia positiva-natural —convertida
en una mena d’idol— ha caigut en una mena d’escolastica propia de I'estadi
teologic. Des d’aquest punt de vista, el vitalisme, el pragmatisme i el neoide-
alisme no sén més que respostes a una visié reduccionista —la cientifica-natu-
ralista— del saber. Per Gentile, damunt de totes les ciencies plana la filosofia
que es pot identificar amb esperit, que no és una donacié de 'Esperit Sant,
sind una creacié humana i, aixi, es va fent a cada moment, en tractar-se —com
diem— d’un pensament pensant (obert a la creacid) i no pensat (tancat i clos),
és a dir, d’'un pensament productiu que es construeix, que s'actualitza, en cada
moment. Amb aquests antecedents, la historia —de la mateixa manera que la
filosofia o I'esperit— se singularitza més pel present i el futur que no pas pel
passat, de manera que constitueix un pensament obert a 'avenir. «Y toda his-
toria, en suma, no estd ni ella fuera del hombre, sino en el hombre mismo. No
estd en el pasado, como se creyd, sino en el mismo presente; no es la historia
de los otros, sino siempre la historia nuestra».?®

Sembla clar, doncs, que per I'actualisme —i aqui Gentile s'allunya de Hegel—
Iesdevenir s'identifica amb I'acte de pensament, d’un pensament pensant i no

31 GenTILE, Giovanni. «El pensiero pedagégico di Hegel», Scritti Pedagogici. 1. Educazione e scuola
laica. Firenze: G. C. Sansoni, editores, 1937 (quarta edizione riveduta e accresciuta), pag. 356.

32 Recensié de J. Xirau al llibre de G. Gentile, Educazione ¢ scuola laica a Revista de Pedagogia, 11, nim.
22 (1923), pag. 396-398.

33 Sciacca, Michele Federico. Filosofia, hoy. De los origenes romdnticos de la filosofia contempordnea
hasta los problemas actuales. Barcelona: Luis Miracle, 1956, pag. 57.

3 GenTiLE, Giovanni. «El concepto moderno de la ciencia y el problema universitario», Op. cit., pag. 297.
% Ibidem, pag. 297.
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pensat, a banda que la Idea se substituida per I'esperit.’® Més que I'objecte
(el que és pensat), és el subjecte que pensa qui protagonitza un moviment
espiritual, sempre en marxa, que mai s'atura i que s'obre a I'avenir, amb la qual
cosa el subjecte és el protagonista de la historia i, ensems, 'acte d’aprendre
constitueix una invitacié a 'accié i a la construccié del mén que —enlla de la
materialitat— és pregonament espiritual.

Léxit de Gentile va arribar a tal punt que el Seminari de Pedagogia de la
Universitat de Barcelona, fundat per Xirau el 1930, va invitar Gentile, encara
que tot fa pensar que va declinar tal oferiment perque no es podia documentar
la seva visita. En aquells moments, quan la crisi del 29 feia estralls arreu, Gen-
tile brillava amb for¢a, més tost si es té en compte que aspirava a eliminar les
forces naturalistes i materialistes centrifugues que distorsionaven el tot de la
societat. «Cuando la multiplicidad de los elementos naturales empieza a orga-
nizarse en el organismo, ya resplandece la actividad espiritual. En el espiritu
estd la raiz y la posibilidad de toda unificacién. El espiritu une a los hombres.
La educacién por eso no deberia ser relacién social y un vinculo entre hombre
y hombre, para no ser una relacién espiritual, que va de espiritu a espiritu. La
educacién, por lo tanto, es por naturaleza, y ha sido en todo tiempo, y serd
siempre, educacion del espiritu».’”

Naturalment, la reforma educativa de Gentile —inspirada en la filosofia
neoidealista que invita a la unificacié de 'individu i del tot social, en una tnica
realitat espiritual— va despertar I'interés en els ambients pedagogics, on sobre-
surten els noms de Victoria Jiménez i Orencio Mufoz.?® També José Guallart
L. de Goicoechea, pensionat per la Universitat de Saragossa, informava sobre
«La reforma de la Instruccién piblica en Italia», i comentava que significava
«la reaccién ante la mentalidad positivista de la democracia y ante la invasién

36 QuINTANA CABANAS, José Marfa. Pensamiento pedagdgico en el idealismo alemdn y en Schleiermacher.
Madrid: BAC, 2013, pag. 524-528.

37 GenriLg, Giovanni. «Educacién fisica y cardcter», Boletin de la Institucién Libre de Ensefianza, L1v
(1930), pag. 74 [Consta que aquest article es va reproduir de la Enciclopedia de Educacién, de Montevideo,
nim. 2 del tom 111. Aquest fet posa de manifest la recepcié que va tenir l'obra de Gentile a Llatinoamérica
on, justament, va aparéixer el 1946 la versié espanyola del Sommario di Pedagogia).

3 La professora d’Escola Normal Marfa Victoria Jiménez, després de visitar Itdlia, va divulgar
la reforma educativa de Gentile des de les pagines de la Revista de Escuelas Normales (Impresiones
pedagégicas de Italia. 1. Una entrevista con Lombardo-Radice. 1. La reforma del ministro Gentile», nam.
28-29, (noviembre 1925), pag. 284-285; «Impresiones pedagdgicas de Italia. 1. Scuole Magistrali o
Escuelas Normales. 1v. Regi Istituti Superiori del Magistero», nim. 30 (diciembre 1925), pag. 324-325;
«Impresiones pedagdgicas de Italia. v. Los liceos femeninos», nim. 33 (marzo 1926), pag. 324-325). A
més, va ser una de les primeres en difondre la pedagogia de Giuseppe Lombardo-Radice de qui va traduir i
prologar La Reforma escolar italiana. (Junto a los maestros). Madrid: Ediciones de La Lectura, 1927.
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demagdgica en la escuela».® Lany segiient Pascual Galindo donava noticia de
la reforma italiana en educacié secundaria, davant de 'estat de prostracié de la
cultura espanyola que no es trobava en decadéncia, siné en una total ruina.4’

Convé que recordem que entre altres novetats es va considerar la creacié
dels liceus femenins, una mena de batxillerat per a noies amb caracter termi-
nal, és a dir, que no habilitava per accedir a la universitat, com va succeir en
el cas de Rita Levi-Montalcini, nascuda el 1909 i premi Nobel de Medicina el
1986. En les seves memories aquesta cientifica italiana, d’ascendéncia jueva i
que vivia a Tori, recorda que es va veure apartada a partir de 1938 dels centres
cientifics transalpins. A més, ha deixat constancia de la preparacié (llengiies
classiques, matematiques, filosofia, historia, literatura, etc.) que va fer intensi-
vament durant 8 mesos, abans de superar 'examen d’estat (octubre de 1930)
que facultava per ingressar a la Universitat.*!

Encara que alguns d’aquests informants van destacar la importancia del
control estatal de ’educacié amb la introduccié de 'examen d’estat, el cert
és que la majoria aplaudia la inclusié de la religié dins de 'ensenyament en
un moment —la dictadura de Primo de Rivera— en queé s'assajava un sistema
educatiu patriotic, nacionalista i catolic, aspectes que el franquisme desenvo-
luparia més tard a bastament. «Otra innovacién, introducida por Gentile, es el
llevar a la escuela el conocimiento directo de las obras maestras de la antigiie-
dad. Asi, en vez de manualitos que disecan y caricaturizan la ciencia, el legis-
lador preconiza los grandes autores cldsicos y a la vez que Homero, Virgilio y
Plutarco, hace reaparecer en la escuela un libro harto olvidado en la escuela
italiana anterior que es el Evangelio: Gentile quiere que los nifios conozcan
el Evangelio y las grandes figuras de la Iglesia Catélica, principalmente los
Santos italianos no para despertar un sentimiento nacionalista sino nacional,
es decir, para que el nifo italiano sepa cémo ha contribuido Italia al progreso
de la humanidad».%

Després d’una visita duta a terme per Enrique Herrera Oria —un dels ins-
piradors de la reforma educativa del batxillerat de 1938- a dos liceus de Mila

3 GuALLART L. DE GOICOECHEA, José. «La reforma de la instruccién publica en Italia», Universidad
(Universidad de Zaragoza), 11, 1 (enero-marzo 1925), pag 130.

4 Gaunpo RoMEo, Pascual. «Las escuelas intermedias en Italia (Segunda ensefianza, Escuela
complementaria, Gimnasio-Liceo, Instituto femenino, etcétera.)», Universidad (Universidad de Zaragoza),
11, 1 (enero-marzo 1926), pag. 17-31.

41 Levi-MontaLcing, Rita. Elogio de la imperfeccion. Barcelona: Tusquets editores, 2011, pag. 54-55.

4 JiMENEZ, Marfa Victoria. «La reforma italiana», Revista de Escuelas Normales, ntm. 55 (junio-
setiembre 1928), pag. 223.
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i Tori, es lamentava de I'escassa acollida que tenien a Espanya les humanitats,
cosa que contrastava amb el que succeia a Italia: «La lengua latina en el clésico,
que es el mds corriente de Italia, se estudia en los ocho cursos, y en cinco el
griego. En los liceos cientificos durante cinco también se estudia latin.»®3 A la
vista d’aquest enfocament, Herrera Oria reclamava que, per dignitat nacional,
shavien de crear centres classics a I'Estat espanyol, per satisfer la necessitat
d’un batxillerat genuinament humanista com succeia a Italia, posicié que
coincideix amb el gust de Fichte i Hegel per les llengiies classiques que van
defensar en els seus escrits pedagogics. 4

Veient les coses aixi, hom podria treure una conclusié erronia d’aquest
retorn de I'esperit humanista a I'escola, si més no si tenim en compte el que
diuen els protagonistes d’aquella reforma. Aixi, Giorgio Bassani en la novel-la
autobiografica Darrera la porta (1964), deixa clar que la reforma Gentile era
dificil d’aplicar, perqué no tots els professors estaven preparats per impartir
les assignatures assignades. Amb una carrega humanista tan important, no
tothom servia per explicar italia, llati, grec, historia, literatura o filosofia. Per
aix0, alguns professors suaven en les explicacions que feien, tal com es despren
del segiient fragment de la novel-la de Bassani que es refereix a les tasques
escolars d'un condeixeble que constatava les dificultats que tenia el seu mestre,
anomenat Razzetti: «Razzetti encara no li havia demanat la llicé —deia— de
manera que quan, dema al matf, hauria acabat de traduir la //iada, comptava
que donaria sens dubte una ullada al Feds i tot, com que no se sap mai... Perd
a proposit d’aixo: la filosofia, és clar, no era el fort de Razzetti, tant és veritat
que 'ensenyava només d’enca que havia entrat en vigor la reforma Gentile,
i que se’n sortia, com en la historia, a forga dels seus eterns resums i taules
sinoptiques».

Tot i aquesta descripcid, la veritat és que a Espanya es veia la reforma edu-
cativa de Gentile com una resposta al fracas italid, ja fos la derrota d’Adua
(1896) o la sagnant ferida de Caporetto (1917). A Espanya I'ambient regene-
racionista que va seguir el 98 veia en Fichte i en Gentile dos filosofs patriotes
que reclamaven el poder omnimode de I'educacié. I aixo sense oblidar epi-
sodis com la Setmana Tragica de 1909 i la vaga general de 1917, procés que

4 Herrera ORria, Enrique. «Orientaciones de los estudios secundarios en Italia», Razén y Fe, ntim.

347 (1928), pag. 422-434.

4 QuINTANA CABANAS, José Marfa. Pensamiento pedagdgico en el idealismo alemdn y en Schleiermacher.
Op. cit., pag. 941 411.
4 Bassant, Giorgio. Darrera la porta. Barcelona: Edicions 62, 1989, pag. 101.
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va desencadenar la crisi de I'estat liberal que va afavorir la implantacié de la
Dictadura de Primo de Rivera. No debades, es tractava d’'un govern autoritari
que tenia ben a la vista el model corporatiu italid, promogut per Giuseppe
Bottai, autor de la Carta del Treball (1927) i de la Carta de I'Escola (1939),
proclames que van fer forat també a Espanya. Si I'ideari corporatiu va trobar
audiéncia en politics catalans com Eduard Aunds, una de les figures més sig-
nificatives de la dictadura de Primo de Rivera, la filosofia d’aquelles cartes va
deixar empremta durant els primers compassos del franquisme.“¢

Empés per un desig de rectificar el sistema liberal, I'estat etic de Gentile —
embri6 del totalitarisme feixista— adquiria 'aspecte d’una republica platonica,
en un moment en que el vell liberalisme —amb la logica del funcionament dels
partits i els tripijocs del politics professionals— era assetjat a Europa. No era
només un fenomen italid o espanyol, siné que també afectava Fran¢a —amb
la crisi de la Tercera Republica— i Alemanya, amb la convulsa Republica de
Weimar. Pel que fa a Franga, recordem que André Maurois va escriure, durant
Pestiu de 1924, els Dialogues sur le commandement, que el 1947 va traduir
Manuel Gutiérrez Mellado. Ens trobem davant d’'un dialeg entre un filosof
(inspirat en la figura d’Alain) i un tinent (Aimery Blacque-Belair, fill del gene-
ral de cavalleria que dirigia I'escola de Saumur), que una vegada finalitzada la
guerra, marxa cap a Africa. Tot i que Maurois reconeix a les seves memories
que volia ser imparcial, manifesta que es troba més a prop del militar. En
darrer terme, es tracta de determinar quines sén les qualitats que ha de reu-
nir aquell que exerceix el comandament —I'art de manar— en un moment de
crisi —som als anys vint— en que es necessiten liders. «Ahora méds que nunca
—escriu Maurois— necesitamos los jefes. Problemas como el de la moneda, el
de las deudas entre las naciones, el de la Seguridad de Europa, exigen grandes
espiritus».?” Tot seguit ho rebla amb la peticié segiient: «Yo no pido y no deseo
que este hombre sea un soldado. Pero pido que tenga el espiritu militar, es
decir, el valor de elegir y el valor de mando».*® Naturalment, no es tracta d’'un
militar colpista, que opti per la solucié dictatorial, sin6 d’algti —amb uniforme
o sense— que accepti el régim republica, 'ordre de la Tercera Republica. «El

4 Borral, Giuseppe. «Trabajo y trabajadores en la “Carta de la Escuela’, Revista Nacional de
Educacidn, nim. 1 (1 de enero 1941), pag. 7-14. Amb tot, i des de feia temps, 'Església —a partir de la
doctrina social instaurada per Lleé x111— es va manifestar contraria al feixisme i, igualment, al corporativisme
feixista.

47 Maurots, André. Didlogos sobre el mando. Madrid: Ediciones y Publicaciones, 1947, pag. 145.

4 Tbidem, p. 146.
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horror al desorden ha sido siempre uno de mis sentimientos mds fuertes. No
amo la tiranfa: la odio. Pero respeto a un justo y firme poder. Nada de accién
sin disciplina: tal era mi tema».®

Com es pot veure, un pensador republicd com Andrés Maurois —deixeble
d’Alain— va fixar la seva atencié en el mén militar, on sobresortia la figura
de Lyautey, per redrecar el rumb de Franca després de la Guerra de 1914,
tot i que havia estat guanyadora.* Obviament no tothom feia aquest tipus
de reflexions, des del moment que autors com ara Curzio Malaparte —que va
participar en la marxa sobre Roma (octubre de 1922) i que va ser un dels que
va alliconar Mussolini sobre la manera de conduir el delicte Matteotti, i que
va ser segrestat i assassinat el 10 de juny de 1924— no van dubtar a escriu-
re el manual del perfecte colpista —La técnica del cop d'estat, 1931— que ha
estat reeditat recentment.’! A banda que dltimament s’ha produit un retorn a
Malaparte —del qual el 2007 es complien cinquanta anys de la seva mort—, el
cert és que la influéncia d’aquest polifacetic i camalednic autor —que després
va trencar amb el Duce, tot posant de manifest que va utilitzar I'estat modern
per implantar una dictadura—? en el nacionalsindicalisme espanyol (Ramiro
Ledesma Ramos) i en alguns literats falangistes, com Agustin de Fox4, a qui va
tractar en el front finés durant la Segona Guerra Mundial, és ben palesa.

En suma, Gentile —un veritable intel-lectual organic que es va servir de la
pedagogia per convertir-se en una especie de filosof-rei— va veure en el feixis-
me la consumacié d’un llarg procés historic que unia el Renaixement amb el
Risorgimento i aquest darrer amb el feixisme. D’aquesta manera, es va generar
una consciéncia nacional, un concepte de nacié, en sintonia amb la idea d’'un
nou estat patriotic distint del sistema liberal, considerat egoista i decadent,
fins a Pextrem que l'estat etic del feixisme va despertar, en un primer moment,
Iafecte de Bobbio. «Me parecia imposible, dado que Gentile era fascista, que
el fascismo estuviese equivocados; si el régimen era un Estado ético, con toda
aquella ristra de palabras grandilocuentes que una definicién de este género
arrastraba, este Estado no podia ser injusto».>> Amb el pas del temps, Bobbio

4 Maurors, André. Memorias. Barcelona: Aymd, 1944, pag. 211.

50 Maurorss, André. Lyautey. Paris: Libraire Plon, 1931. Hi ha traduccié en castella: Barcelona,
Editorial Surco, 1943. També a Obras Completas. Barcelona: Plaza & Janés, 1966.

5! MaraparTE, Curzio. Técnicas del golpe de estado. Barcelona: Editorial Planeta, 2009.
52 MALAPARTE, Curzio. Muss. Retrato de un dictador. Op. cit., pag. 59-64.

>3 Bosslo, Norberto. Ensayos sobre el fascismo. Seleccién de textos, traduccién e introduccién de Luis
Rossi. Bernal: Universidad Nacional de Quilmes-Buenos Aires; Prometeo Libros, 2006, pag. 106.
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va ser invitat a revisar la seva posicié respecte de Gentile, i aix{ va entreveure el
taranna conservador i la tendéncia a la unitat com les dues notes més pregones
del feixisme.

Precisament en la seva adhesi6 al Partit Feixista, en una carta dirigida a
Mussolini el 31 de maig de 1923, després d’una visita del secretari general
del Partit, Michele Bianchi, i del secretari federal de Roma, Giovanni Vase-
lli, Gentile va reconeixer que, gracies a la seva profunda conviccié liberal, i
per lleialtat als homes que van conduir la Italia del Risorgimento, acceptava
ingressar en el Partit que garantia un Estat fort concebut com una realitat
ética, on es podia dur a terme el pensament liberal.>* Doncs bé, I'szato etico es
convertia en quelcom absolut, en una necessitat que no podia existir sense un
sostrat nacionalista, patriotic i unitari, allunyat de qualsevol temptacié parti-
cular i individualista, segons el que defensen els régims democratics i liberals.
Veiem a continuacié algun fragment de la conferencia Che cosa é il Fascismo,
que va pronunciar el 8 de marzo de 1925: «Lo Stato etico del fascista non
¢ pitt —s'intende— lo Stato agnostico del vecchio liberalismo. La sua eticita ¢
spiritualitd: personalita che ¢ consapevolezza; sistema che ¢ volontd. E sistema
vuol dire pensiero, programa. Vuol dire storia d’'un popolo raccolta nel fuoco
vivo di una coscienza attuale e attiva. Vuol dire concetto di quel che si ¢, si
puod e si debe essere: vuol dire missione e proposito, in generale e in particola-
re, remoto e prossimo, mediato e inmediato, tutto determinato. Lo Stato ¢ la
grande volonta della nazione; e percio la grande intelligenza».>

Tal vegada, aquesta concepcié politica identifica I'estat corporatiu feixista
amb Destat ¢tic gentilia, cosa logica si es té en compte que en el seu univers
el lligam entre els homes no estd donat per el que és social (per la classe o
reivindicacié social), siné per la dimensié espiritual, un plantejament organic
que també servia els interessos del corporativisme. Lestat, doncs, sarticula
com una realitat sobreindividual, com una unié espiritual, ates que I'esperit
uneix els éssers humans, amb la qual cosa I'esperit —condici6 de possibilitat de
qualsevol unié o unificacié— assoleix dos aspectes: un intraindividual que uneix
totes les tendéncies i manifestacions que es donen a l'interior de 'individu, i
un altre d’interindividual que unifica la col-lectivitat. «Gentile plantea la fase
corporativo-econdémica como fase ética en el acto histérico: hegemonia y dicta-
dura son indistinguibles, la fuerza es consenso sin mds; no se puede distinguir a

54 GENTILE, Giovanni. «Adesione al Partido Fascistan, Scritti Pedagogici. . La Riforma della Scuola in
Italia. Firenze: G. C. Sansoni-editore, 1937 (Seconda edizione,) pag. 127-128.

5> Edicié electronica: bibliotecaitalica.files.wordpress.com [Data consulta: 9 de desembre de 2014].
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la sociedad politica de la sociedad civil; existe solo el Estado y naturalmente el
Estado-gobierno, etcétera».>® Ara bé, tal com recull Luis Rossi en la introduccié
del llibre Ensayos sobre el fascismo de Bobbio —que com hem vist confereix un
paper preponderant a la figura de Gentile—, I'idealisme gentilia és anterior al
feixisme: «La vigencia del idealismo en la cultura italiana durante los primeros
afos del fascismo prueba la existencia de una linea de continuidad entre la
época anterior al fascismo y la fascista, pero no bajo el signo partidario, sino
como muestra de la vitalidad de una tradicién que en Italia se remontaba hasta
mediados del siglo xrx».”

Probablement per aquest motiu, Papini i Gentile professaven un fort senti-
ment nacionalista i, ensems, una reticéncia vers 'experimentalisme de la cien-
cia positiva i un distanciament critic respecte de la democracia liberal, entesa
tal com s’havia estructurat en el segle x1x. Papini —després de flirtejar amb el
feixisme— es va mantenir fidel a la causa de Crist, mentre que Gentile —un
intel-lectual sempre al servei del feixisme, fins i tot en els foscos temps de la
Republica Social Italiana, la Republica de Salo— va apostar per un idealisme
que trobava en lestat ¢tic la millor expressi6 de la llibertat individual. Alera-
ment, i a banda de Papini, la reaccié al positivisme troba en el binomi Gentile
i Croce —els dos titans de la cultura italiana contemporania, que van mereixer
fins i tot alguna paraula amable de Gramsci, al quadern de la pres6—>% uns
referents de primer ordre. Amb tot, encara que finalment cadasci va seguir el
seu cami, tal com ha estudiat el professor Francesc Moratd, la reforma educa-
tiva de 1923 —endegada per Gentile— va ser preparada per ambdds, és a dir,
Croce i Gentile, la qual cosa confirma la seva afinitat i proximitat durant els
primers compassos del segle xx.%?

Per tant, no té res d’estrany que Giuseppe Lombardo-Radice fos esperonat,
durant la seva ¢poca d’estudiant, pel pensament de Croce, de manera que el
binomi Gentile-Croce va ser un desencadenant de la reforma educativa, que

%6 Gramscl, Antonio. Pasado y presente. Op. cit., pag 49.

57 BoBsio, Norberto. Ensayos sobre el fascismo. Op. cit., pag. 24.

58 En els quaderns escrits a la pres6, Gramsci —tot comentant el paper galdés de les universitats italianes
en la vida cultural del pafs— escriu: «Esto ha constituido uno de los elementos del éxito de la pareja Croce-
Gentile, antes de la guerra, al constituir un gran centro de vida intelectual nacional; entre otras cosas ellos
luchaban también contra la insuficiencia de la vida universitaria y la mediocridad cientifica y pedagdgica
(a veces incluso moral) de los maestros oficiales». Vid. Gramsci, Antonio. La alternativa pedagdgica.
Barcelona: Editorial Nova Terra, 1976, pag. 176.

9 MORATO 1 PASTOR, Francesc. «Benedetto Croce, entre ética y politica», Zibaldone. Estudios italianos,

1 (2013/1), pag. 77-99.
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va liderar entre 1923 i 1924. «Desde lejos, el alma grande de Benedetto Croce
nos estimulaba, relaciondndose con nosotros, los estudiantes, a quienes tra-
taba como si fuésemos personas ya formadas».®® Fet i fet, les similituds entre
Gentile i Croce s6n importants: rerefons hegelia i defensa de I'idealisme, per
bé que rectifiquen la dialéctica hegeliana; critica al naturalisme i al contractu-
alisme; distanciament respecte la tradicié catolica, etc. Aquest tema va inte-
ressar Antonio Gramsci, que en la seva correspondéncia des de la pres6 deixa
constancia que el trencament entre Gentile i Croce va comengar el 1912. Ara
bé, segons el seu parer, ambdds coincideixen en la defensa de la religi6 de la
llibertat que depén de la tradicié idealista. En carta a Tania, del 6 de juny de
1932, escriu: «Los origenes de dicha doctrina estdn ya en Hegel y Vico y son
patrimonio comun de toda la filosofia idealista italiana, tanto de Croce como
de Gentile. En esa doctrina se basa la reforma escolar gentiliana en lo que
se refiere a la ensefianza religiosa en las escuelas, que también Gentile queria
limitar s6lo a las elementales (nifiez propiamente dicha) y que, en todo caso, el
Gobierno ha querido que fuese introducida en la ensefianza superior».%!

No obstant aixd, i des d’'un punt de vista filosofic, es donen singularitats
propies: a I'historicisme absolut de Croce (la realitat s’identifica amb la histo-
ria de manera que tot coneixement és historic) s'oposa I'actualisme de Gentile
que emfasitza la creativitat constant de I'acte del pensament del subjecte, dife-
réncies que es refermen en el camp de I'estetica. De fet, Gramsci sempre esta-
bleix comparances entre ambdés autors que constitueixen un veritable binomi
i que, als seus ulls, defensen postures reaccionaries.

Més enlla de les divergencies, Ihistoricisme absolut de Croce recorda el de
Hegel, mentre que l'actualisme de Gentile I'apropa a l'idealisme subjectiu de
Fichte, a la seva Doctrina de la Ciéncia (1804), que potencia el paper del jo que
pensa (d’un jo pensant), d’un jo creador, que fomenta —a través de I'accié— la
llibertat i lespontaneitat. Al seu torn, historicisme de Croce distingeix diferents
graus en l'evolucié de la filosofia de I'esperit (estética 0 moment teoretic-intui-
tiu, la logica 0 moment teoretic-intel-lectual, 'economia 0 moment de Iactivi-
tat practica orientada individualment, i '¢tica 0 moment de I'activitat practica
dirigida vers 'universal), de manera que la triada hegeliana queda substituida

0 Ferrikre, Adolphe. «José Lombardo-Radice y la renovacién de la escuela pablica», Tres heraldos de
la nueva educacion: Hermann Lietz, Giuseppe Lombardo-Radice, Frantisek Bakule. Barcelona: Publicaciones
de la Fraternidad Internacional de Educacién (s/d), pag. 84.

! Grawmsct, Antonio. Cartas desde la cdrcel. Edicié i proleg de E Ferndndez Buey. Madrid: Editorial
Veintisiete letras, 2010, pag. 243.
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per una diada entre teoria i coneixement (forma teorética) i praxi i accié (forma
practica). Per tant, en la vida de 'esperit es constata I'alternanca d’aquests graus
(estetica i logica; economia i ¢tica), que oscil-len entre la teoria i la praxi, dins de
Pesperit que busca la conciliacié en un etern moviment circular.

Si la posicié de Croce recorre a la diada, Gentile reivindica la triada repre-
sentada per 'art, la religié i la filosofia. En qualsevol cas, el moment subjectiu
esta donat per I'acte d’'un jo que —tot seguint Fichte— és creador o, més ben
dit, tendeix a I'autocreacié. El subjecte és, doncs, el centre del neoidealisme
de Gentile que no pot acceptar —aixi ho impedeix I'actualisme— que la Idea
sigui un producte de I'esperit, car el subjecte creatiu necessita I'autocreacié.
Tot seguit, reproduim les paraules del professor Josep Maria Quintana, per
explicar aquestes dues maneres de procedir: «Como filosofo idealista, disiente
del modo en que Croce describe los grados del devenir del Espiritu, porque los
encuentra demasiado rigidos y distintos, y él opina que ese devenir es unitario,
porque no es més que el despliegue del Espiritu pensante. Si bien este Espiritu
es también “acto de pensar”, con lo cual, siendo asi creador de tal pensamiento
y de si mismo, es acto puro, Sujeto».GZ

Mentre Croce va ser el darrer ministre del régim liberal de I'¢poca Giolitti,
Gentile va ser —com és ben sabut— el primer ministre del feixisme.®® Curiosa-
ment, i com a part fonamental de les seves campanyes contra el positivisme,
tots dos —Gentile i Croce— també van elaborar manuals escolars dedicats als
alumnes de batxillerat, la qual cosa confirma una preocupacié pedagogi-
ca comuna. En efecte, abans que Gentile publiqués La Filosofia dellarte in
compendio ad uso delle scuole (1931), Croce havia escrit el Breviari d'estética
(1913), obra que, a banda de presentar les seves idees estetiques —I'art és un
coneixement intuitiu que es copsa a través del sentiment, alhora que la intuicié
estética comporta sempre una expressio, atés que allo que s'intueix s'expressa
tot fornint una sintesi en que s'uneixen intuicié i expressié—, va tenir una gran
acollida a Espanya, especialment durant el franquisme.®* Aix{, es va donar la
paradoxa que mentre el pla d’estudis de batxillerat de 1938, de set anys de
durada, es va inspirar en la reforma Gentile, un dels manuals que s’utilitzava

02 QuiNTANA CaBANAS, José Marfa. Pensamiento pedagdgico en el idealismo alemdn y en Schleiermacher.
Op. cit., pag. 523.

3 En relacié amb la dimensié pedagdgica de Croce, es poden veure —entre altres— els treballs segiients:
ALFIERE, Vittorio Enzo. Pedagogia crociana. Napoli: Morano, 1967; CavaLLERa, Hervé. Artivita educativa e
teoria pedagogica in Benedetro Croce. Bologna: Edizioni Magistero, 1979.

¢4 Crock, Benedetto. Breviario de Estética. Cuatro lecciones sequidas de dos ensayos y un apéndice.

Madrid: Espasa-Calpe, 1942 (3a ed.) [1a edici6 de 1938].
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era el breviari d’estetica de Croce, que va gaudir —durant aquells anys— d’'un
gran predicament.

Es pot afegir que I'idealisme havia quallat a través de Bertrando Spaventa,
representant de I'hegelianisme napolita. Recordem el que va escriure Corpus
Barga I'any 1920 a la premsa de I'¢poca: «Spaventa es la nacionalizacién de
la filosofia en Italia. Su obra es la idealizacién en lo italiano, acaso mejor que
del pensamiento del universo, del pensamiento de Alemania, quiero decir, del
pensamiento nacional.» En aquella ocasié —ens referim a la serie d’articles que
va publicar a £/ So/~ recordava que la preséncia de Hegel a Italia es remun-
tava al 1861 «en la Universidad de Népoles, en la que profesaba, ademds de
Spaventa, otro hegeliano, el viejo hegeliano Augusto Vera... De Vera al actual
profesor de Roma il Gentile —sucesor de Croce, dentro de la historicidad del
pensamiento italiano— se cultiva en Italia la idealidad de Hegel».®> No deba-
des, 'any 1933 va tenir lloc a Roma el 1 Congrés de la Societat Internacional
hegeliana que va ser combatut pels sectors catolics i positivistes.*®

Segons I'opinié de Corpus Barga, el que va significar el krausisme a Espa-
nya, a ltalia va ser representat per la filosofia de Hegel, de manera que des-
prés de la Guerra —en ple franquisme— intel-lectuals falangistes, com Adolfo
Munoz Alonso, van veure en el neoespiritualisme de Michele Federico Sciacca
—un fruit tarda i depurat del neoidealisme— una oportunitat per substituir el
krausisme, considerat encara com una moda estrangera aliena a la tradicié
filosofica espanyola, tal com Menéndez Pelayo havia denunciat a bastament.
Aixi, Adolfo Munoz Alonso —un intel-lectual afecte al regim franquista— escri-
via en el «Prélogo para espanoles» de la Filosofia, hoy, de Sciacca, el segiient:
«La filosofia espanola de hoy se ha olvidado sabiamente de la corriente domi-
nante en el pasado siglo. Nos referimos al krausismo espafiol. No han sido
s6lo razones filoséficas las que han acelerado la difuminacién de los krausistas,
sino también politicas y literarias. Si para mantener un pensamiento filos6fico
se necesita martirizar hasta lo imposible al idioma, es preferible enderezar el
pensamiento por otros caminos. Por lo demds, las razones extrafiloséficas que
han agostado el florecimiento krausista no suponen una alteracién de procedi-
mientos en la dialéctica entablada, sino un recurso en la misma linea forzada
por el krausismo».®’

% Corrus BarGa. Vigjes por Italia. Sevilla: Renacimiento, 2005, pag. 174-175.
% Grawmsct, Antonio. Pasado y presente. Op. cit., pag. 142.

7 Scracca, Michele Federico. «Prélogo para espafioles», Filosofia, hoy. De los origenes romdnticos de la
filosofia contempordnea hasta los problemas actuales. Op. cit., pag. 4.
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Tot indica que es volia empeltar la tradici6 catolica espanyola (Balmes,
Menéndez Pelayo) amb el deixant espiritualista italid que va del Risorgimento
a Sciacca i que, en general, marxa en paral-lel a la neoescolastica (Gemelli,
Casotti). Mentrestant, 'ombra de Gentile planava sobre el neoespiritualisme
que troba en el pensament de Sant Agusti un referent de primer ordre.

3. EACTUALISME, UNA ALTERNATIVA A LA PEDAGOGIA HERBARTIANA

No hi ha dubte que Gentile —autor del Sommario di Pedagogia Generale— va
mantenir a través de la seva Teoria general de l'esperit com a acte pur (1912) un
actualisme que presenta la vida com una expressié de I'Esperit, alhora que vol
superar el hiatus entre pensament i accid, vell tema present en Kant, Schiller
i Fichte, tots ells capficats en la recerca de la unitat, ates que el logos no és
quelcom abstracte, «siné actualitat viva i real del logos concret».%® S’ha dit que
mentre Marx és una resposta a Hegel, Gentile —amb l'actualisme que reuneix
el pensament i 'accié— pretén ser una alternativa a Marx, a qui va estudiar
durant els anys de joventut i sobre qui va publicar un llibre el 1896, reeditat
el 1937.%9

Igualment s’ha destacat que la gran diferéncia entre la dialéctica antiga
(que és una dialéctica d’alld pensat, o el que és el mateix, una dialectica de la
mort) i la dialéctica moderna, la dialéctica de 'actualisme (una dialéctica de la
vida) estreba en qué aquesta tltima consisteix en un procés actiu i real, en una
dialéctica del pensar pur, en que U'esperit és autocreacid (autoctisis, atés que
ctisis significa creacid). Ara bé, i en darrer terme, tot gira al voltant d’una tinica
realitat, d’'un Gnic concepte o pensament autoconscient, que ofereix —aixo
si— la multiplicitat en diversos moments, per bé que sempre és 'autoconsci-
encia, en un procés d’autoctisis (autocreacid), que s'autorealitza a través de tres
moments d’una realitat espiritual que s'actualitza en I'esdevenir: 1) la realitat
del subjecte empiric (pur subjecte que sent i crea) que és representada per l'art,
que és plena llibertat i que marca I'entrada a la vida de I'esperit; 2) la realitat
de I'objecte (pur objecte) que es reflecteix en I'esfera de la religié que objectiva
la llei moral i la ciéncia en qué tot és abstracte, mecanic i material; 3) la realitat
de Pesperit, el Jo universal o absolut, el pensament autoconscient que palesa
el moment de la filosofia, entés com a unitat o procés del pensament, en quée

8 Uscarescu, George. «Giovanni Gentile, filésofo europeo», Crisis, 7-8 (1955), pag. 465.
® Fusaro, Diego. Idealismo e prassi. Fichte, Marx e Gentile. Génova: El Melangolo, 2013.
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es déna la unitat del subjecte i de 'objecte, de la pura subjectivitat i 'esperit
objectiu. Al capdavall, d’aquesta unitat sorgeix la necessitat d’una educacié
filosofica, és a dir, humanista, espiritualista i universal que permet —a través
de 'acte d’aprendre, on s'uneix la idea i 'accié— l'actualitzacié de esperit que
constitueix una creacid eterna.

Comptat i debatut, aquesta unitat determinard que la fonamentaci6 de la
pedagogia —que Herbat havia situat en la psicologia i I'¢tica— retornés a la filo-
sofia, entesa des d’un enfocament monista que busca la unitat entre el pensar
i el fer, entre la teoria i la praxi. En realitat, aquest plantejament neoidealista
ha estat censurat per més d’un teoric de 'educacié que ha vist en la pedagogia
neoidealista i culturalista un fre del desenvolupament de la disciplina que, atesa
aquesta ascendencia filosofica —preocupada per les qliestions metafisiques— va
ser anorreada per una teoria de I'educacié de caire més pragmatic. «Lo que
no puede seguir reactualizindose —sin que algunos nos sorprendamos— es la
afirmacién de G. Gentile de que la Pedagogia es Filosofia».”® Naturalment,
no tothom comparteix aquesta opini i, aixi, el professor Francesc Moraté —a
més d’oposar Gentile a Dewey— assenyala que «el humanismo de Gentile, en
su vertiente pedagdgica, mucho me temo que esté ain por descubrir y atin
mds por meditar».”! Aqui —com en altres punts— Moraté es mostra hereu d’'un
corrent de pensament que va de Gentile a Severino, en un combat contra
Iescepticisme postmodern i, sobretot, contra el pragmatisme nord-america
combatut sense reserves per Gramsci i Papini, dos pensadors que es trobaven
als antipodes.

Sense entrar a valorar la contundéncia de I'afirmaci6é que posa en dubte la
fonamentaci6 filosofica de la pedagogia, sembla evident que I'aparicié i ins-
titucionalitzacié de la pedagogia prové —si més no a 'Estat espanyol— de la
filosofia. A més, i pel que fa a Catalunya, quan hom revisa la trajectoria del
Seminari de Pedagogia de la Universitat de Barcelona (1930-1939), detecta
un important nucli filosofic que —en cap cas— nega o invalida la dimensi6
psicopedagogica d’arrel experimental que es complementa amb els treballs de
I'Institut Psicotécnic de la Generalitat de Catalunya que Emili Mira duia a
terme. Sigui com sigui, 'actualisme de Gentile —que no va ser 'opcié que

70 Corom CARELLAS, Antonio J.; RINCON VERDERA, Juan C. «Epistemologia neoidealista y fracaso
fundacional del saber educativo», Teoria de la Educacién, 16 (2005), pag. 19-47 [La cita correspon a la
pag. 40].

71 MoORATO 1 PaSTOR, Francesc. «Giovanni Gentile o el humanismo del devenir», AuLLON DE Haro,

Pedro (Ed.). Teoria del humanismo. Madrid: Verbum, 2010, pag. 519.
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Xirau va triar, siné la pedagogia de les ciencies de I'esperit pel seu taranna
obert i democratic, receptiu a I'axiologia (Scheler, Landsberg)—"2 dibuixa un
esquema ternari —art, religid, filosofia— que s6n les formes absolutes de la rea-
litat espiritual.

Aixi s'esdevé que I'esperit segueix un itinerari dialectic marcat per aquests
tres moments —art, religi6 i filosofia— de tal manera que a 'art (moment de la
consciéncia del subjecte o de la subjectivitat pura) segueix la religié i la ciencia
enteses com a matéries objectives, atés que inclouen unes veritats objectives
(moral, axiomatiques) que no es poden canviar. Per tltim, ambdés moments
—la subjectivitat de I'art i I'objectivitat de la religié i de la ciéncia— es troben
en la filosofia que ho engloba tot. Per consegiient, la pedagogia no pot depen-
dre de 'art, ni tampoc de la religid, siné de la filosofia —I'esperit— globalment
considerada. Aixi, i d’acord amb aquesta posicid, el Sommario di Pedagogia, en
dos volums (1. Pedagogia general, 1. Didactica), apunta en una tnica direccié,
afavorir la unificacié sobre la base que «e unificazione o organizzazione del
sapere ¢ sinonimo di vita espirituale».”?

Vist en perspectiva, podriem dir que a 'etapa religiosa de 'Edat Mitjana
va seguir I'ideal cientific del naturalisme positivista que —si més no, en el cas
de Comte— acaba per convertir-se en religié. De fet, aquest itinerari ja es troba
dibuixat a La riforma dell’educazione. Discorsi ai maestri di Trieste (1919), un
llarg fragment que ha estat traduit pel professor Francesc Moraté, del qual
reproduim unes linies ben aclaridores: «El ideal de cultura que prevalecié en
el pasado siglo, el del triunfo del positivismo, fue la ciencia, el naturalismo y,
por eso, la religion. Ahora es el tiempo de que los dos opuestos contemporicen
y se unifiquen y de que la escuela no sea ni abstractamente humanistica y
artistica, ni abstractamente religiosa o cientifica, sino de que sea aquello que es
idealmente, cuando educa con eficacia: escuela filoséficar.”

72 Pel que fa al curs 1934-1935, Joan Roura-Parella que feia un parell d’anys que havia arribat de
Berlin, va dictar els segiients cursos de didactica. A primer curs, en un total de 30 sessions a raé d’una per
setmana, va desenrotllar tres temes, un per trimestre. Un sobre «Teoria del cami pedagogic i doctrina del
métode» (primer trimestre), al qual en va seguir un altre sobre «Els mitjans d’ensenyament i la seva teoria»
(segon trimestre) i, finalment, un de tercer sobre «Els corrents metddics del nostre temps» (tercer trimestre).
A segon curs, va dedicar tot 'any a la «Didactica de les estructures fonamentals de esperit», en un programa
de 90 llicons, a raé de 3 lligons setmanals. Aixi, es confirma la importancia de les ciencies de I'esperit que
afaiconaven no només una teoria de la formacié humana siné també una veritable estructura didactica.

73 GENTILE, Giovanni. Sommario di Pedagogia como scienza filosofica. 1. Pedagogia generale. Firenze:
Sansoni, 1982, quinta edizione riveduta, p. 231.

74 MoORATO 1 PASTOR, Francesc. «Giovanni Gentile o el humanismo del devenir». Op. cit., pag. 476.
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Es tracta, doncs, d’'una unitat (monotriada) que es desenrotlla en tres
moments, que palesa el triomf de la unitat de 'esperit i que contempla els tres
moments ja assenyalats que Gentile fa coincidir amb: 1) I'art (el moment de la
subjectivitat espiritual); 2) la religié i la ciéncia (el de 'objectivitat o la negacié
del subjecte en I'objecte, de manera que 'autocreacié (autoctisi) és substituida
per leteroctisi (la creacié del subjecte per 'objecte); i 3) la filosofia que fa el
paper de sintesi perqué —en darrer terme— només I'absolut és real. Al cap iala
fi, aquest procés es produeix en general i en cadasct de nosaltres, de manera
que quan pensem, en el jo es troben el passat i el present.

El professor Quintana Cabanas ho retrata aixi: «Una de las ideas filos6ficas
de Gentile es la superacién del tiempo, y lo explica diciendo que en el acto
del que piensa, en el yo, el pasado y el futuro se hallan presentes, con lo cual
en el yo la historia ya no estd en el tiempo, y por lo mismo —dice Gentile—
la historia es eterna».”® Per la seva banda, el professor Francesc Moraté fa la
seglient valoracié d’aquesta fenomenologia, tot emfasitzant que Gentile va ser
un pensador de la praxi obert al futur, a 'esdevenir, de manera que filosofia i
historia s’identifiquen: «El actualismo es asi historicismo absoluto, nacido no
s6lo de la constatacién de que nada es y todo deviene, sino del sentimiento de
que no hay mds obstdculos de la voluntad que los que ésta permite que sean
tales, ni siquiera hay mds historia pasada que la apelada desde el presente».”®

Com afirmen Reale i Antiseri —a qui hem seguit per donar compte i raé
de 'actualisme—, Gentile va ser un extraordinari virtués d’un dnic tema: el
pensament pensant.”” «Para Gentile el arte representa el momento de la sub-
jetividad, la religién y la ciencia el momento de la objetividad y la filosofia el
saber absoluto, por el cual el sujeto se vuelve consciente de que es él y nada
mids que él quien pone el objeto».”® Com veiem, i a banda d’aquesta tendéncia
a un pensament pensant sempre viu, tot apunta a la unitat, a un monisme que
conglutina el pensament i 'accié, intel-ligencia i voluntat, present i esdevenir,
més encara si tenim en compte que en el fons del jo hi ha el nosaltres. «En
opinién de Gentile, en Hegel y pese a las promesas en sentido contrario, el

75 QUINTANA CABANAS, José Maria. Pensamiento pedagdgico en el idealismo alemdn y en Schleiermacher.
Op. cit., pag. 524.

76 Moratd, Francesc. «A propésito de algunos textos referentes al pensamiento politico de Giovanni
Gentile». Op. cit., pag. 209.

77 ReALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Historia del pensamiento filosdfico y cientifico. Del Romanticismo
hasta hoy. Barcelona: Herder, 1988, pag. 476-482.

78 ABBAGNANO, Nicola; VisaLBERGHI, Aldo. Historia de la Pedagogia. México: Fondo de Cultura
Econémica, 1964, pag. 599.
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Devenir es algo que continua sucediendo fuera del pensamiento del sujeto,
contando que este “sujeto” no es lo opuesto al objeto, sino su condicién. Por
el contrario, y esto constituye la aportacién mds claramente diferenciada de
Gentile al idealismo, es una misma cosa establecer el estatus ontolégico de la
subjetividad y el estatus ontolégico del devenir, con el fin, siempre, de superar
aquella decepcionante ilusién de impersonalidad con que el realismo o el inte-
lectualismo al uso tifien no sélo la mirada sobre la obra de arte, sino también
de la misma filosofia».”

A la vista d’aquests textos que reproduim, tampoc pot sobtar que Norberto
Bobbio escrigués el segiient: «Gentile fue el filésofo de la unidad por excelen-
cia, de la reduccién de todo en todo... Luego de los primeros anos de ejerci-
cio de historiador de la filosofia, por lo demds ejemplares por su excepcional
precocidad, en los cuales pasé ripidamente de Rosmini y Gioberti a Marx y
de Marx a Bertrando Spaventa, dio inicio a su carrera de filésofo tedrico resol-
viendo un campo tan rico de determinaciones concretas como la pedagogia
en uno-todo de la filosofia del espiritu, a la cual reduciria todas las formas
del saber concreto a medida que se fuera topando con ellas, como si fueran
piedras que obstaculizaran el camino que conduce fatalmente al no-saber de la
filosofia del acto».8¢

No cal dir que en la premsa pedagogica espanyola no només es van publi-
car treballs i recensions sobre la filosofia de I'educacié de Gentile, siné també
fragments del Sumario de Pedagogia que es posaven a disposicié dels professi-
onals de 'ensenyament. En concret, la Revista de Escuelas Normales va donar
cabuda al text «Identidad entre la Filosofia y la Pedagogia», que correspon
al capitol segon, de la segona part del llibre primer (Pedagogia General) del
Sommario di Pedagogia come scienza filosofica.' La traducci6 va signada per les
inicials M. B., que probablement corresponguin a Modest Bargall$. Leditor
que samaga darrera d’aquestes lletres afegia a manera d’adverténcia preliminar
el comentari segiient, ben clarificador: «La Pedagogia de Giovanni Gentile
deriva de una Filosofia que ve en el hombre la realidad universal considerada
en su actualidad, en la cual es sujeto; de una filosofia que supera el abismo

79 MORATO 1 PASTOR, Francesc. «Giovanni Gentile o el humanismo del devenir», Op. ciz., pag. 487.
80 Bose1o, Norberto. Ensayos sobre el fascismo. Op. cit., pag. 108.

81 GeNTILE, Giovanni. Sommario di Pedagogia come scienza filoséfica. 1. Pedagogia Generale. Op. cit.,
pag. 113-119.
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entre la Etica y la Psicologfa, entre el sery el debe ser, que da al acto espiritual
una totalidad de ambas tendencias».®?

Per la seva banda, la Revista de Pedagogia va donar cabuda a un treball solt, titu-
lat «Educacién y libertad, segtin Gentile», signat amb les inicials M. C. (Margalida
Comas, possiblement) en qué es comentava un article publicat pel pensador italia
a la revista Levana que dirigia Ernesto Codignola. En aquesta nota pedagogica es
dibuixa, altra volta, el perfil de I'acte educatiu segons 'esquema neoidealista que
confereix al mestre —d’una manera socratica— el paper de simple acompanyant: «EI
maestro es solo maestro cuando en vez de contraponerse a los alumnos hace que
en él vean su propio espiritu, cuando en él ven un alma universal en la cual se resu-
elve todo dualismo entre la suya y la propia particular individualidad. El maestro
ha de salvar, quisiéramos resumir asi el pensamiento de Gentile, la humanidad del
alumno y al par ha de respetar su individualidad. Esto exige fe en el libre desenvol-
vimiento del alumno y respeto para con su individual libertad».33

Doncs bé, Ernesto Codignola havia estat un col-laborador de Gentile, per
bé que a la llarga (i d’igual manera que Giuseppe Lombardo-Radice) es va
distanciar del mestre.34 Es del tot oporta assenyalar que Codignola va ser un
dels signants del Manifest dels intel-lectuals del feixisme (1925), escrit per Gen-
tile i aparegut a la premsa el 21 d’abril d’aquell any, en plena efervescencia pel
delicte Matteotti, al qual va respondre Croce amb un contramanifest.®

Convé que insistim en el fet que la filosofia gentiliana es caracteritza per
un monisme extrem, ates que afirma que la pedagogia només pot trobar la
seva justificaci6 en la filosofia globalment considerada, més enlla dels planteja-
ments d’arrel herbartiana que emfasitzaven la importancia de la psicologia i de
I’etica. Altrament, aquesta escissié en dos mons ben separats —I'esfera dels fets
i 'ambit eticomoral— havia afavorit el desenvolupament del positivisme (que
a Italia va tenir bons divulgadors com ara Cesare Lombroso i Roberto Ardigo)
i, al seu torn, la irrupcié d’una filosofia de signe marxista, ben representada
per Labriola i Gramsci, sempre critic amb la reforma educativa de Gentile a la
qual acusava d’elitista i conservadora. Si a Alemanya, la pedagogia va generar

82 «Identidad entre la Filosoffa y la Pedagogia, segiin Giovanni Gentile», Revista de Escuelas Normales,
1, num. 1 (gener de 1923), pag. 25-27.

8 «Educacion y libertad, segin Gentile», Revista de Pedagogia, num. 20 (agost 1923), pag. 310-311.

8% GiL MuRiz, Antonio. «Ernesto Codignola y la reforma italiana, Revista de Escuelas Normales, nim.
73-74 (1930), pag. 164-169.

8 «Manifiesto de los intelectuales del fascismo», CassicoL1, Armando. Antologia del fascismo italiano.

Meéxico: UNAM, 1976, pag. 166-170.
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dues grans navegacions (la pedagogia experimental de Lay i Meumann d’una
banda, i la pedagogia normativa neokantiana de I'altra), a Italia la filosofia
de l'educacié de Gentile aspirava a evitar aital plantejament dicotdmic entre
els fets (positivisme) i el deure-ser de la norma (neokantians). Aixi, doncs, la
pedagogia no es pot fonamentar en els fets (sobre els quals gira el positivisme)
sin6 en l'acte que inclou —en una unitat— el pensar i el fer, el concepte i I'accié,
tal com correspon a un actualisme que emfasitza el pensar pensant.

En aquest ordre de coses, Orencio Mufoz —des de les pagines de la Revista
de Pedagogia i impressionat per una reforma aplicada en poc menys d’'un any—
va proposar importar-la, i aixi incloia Gentile en la galeria d’il-lustres pedagogs
contemporanis.’® Tot partint del Sumario de Pedagogia, destacava que l'ide-
alisme del ministre italia —«un idealisme monista, absolut»— també resol la
dualitat subjecte-objecte en I'actualitat de 'esperit o immediatabilitat de I'acte
espiritual, en «la autoconciencia de la conciencia o conocimiento de nosotros
por nosotros mismos». Seguidament afegia: «La realidad —el Yo real— no existe,
no es, se hace; no es un hecho, sino acto, proceso: autoctisi, un hacerse».¥’

Naturalment, Giuseppe Lombardo-Radice va tenir un paper de relleu en el
procés d’implantacié de la reforma Gentile, que va encapgalar com Director
d’Ensenyament Public des de primers de 1923 fins a mitjan 1924. A la llarga,
emperd, Lombardo-Radice es va allunyar del feixisme, sobretot a partir del
delicte Matteotti, quan va comencar —segons alguns analistes com Francesc
Cambd— 'autentic periode feixista. «El feixisme integral, la veritable revolucié
feixista, no comenca en octubre de 1922, sind en gener de 1925».88

Sigui com sigui, no podem oblidar que Lombardo-Radice era partidari de
Pescola serena, que feia referencia a I'adaptacié italiana de 'escola activa, una
escola dotada d’una extrema sensibilitat que no es pot deslligar del fet que
Part marqui un primer moment de la dialectica de Gentile. D’alguna mane-

86 Sobre el pensament filosofic, pedagdgic i politic de Giovanni Gentile existeix una extensa
bibliografia, que Luciano Mecacci recull a La Ghirlanda fiorentina e la morte di Giovanni Gentile. Milano:
Adelphi Edizioni, 2014, pag. 481-486. Entre nosaltres, destaquen les pagines que Francisco MORENTE
VaLero hi dedica en el llibre «Libro e Moschettor. Politica educativa y politica de Juventud en la Italia fascista
(1922-1943). Barcelona: PPU, 2001, pag. 43-73. Malgrat el seu to divulgador, hem consultat el llibre
d'Tralo DEL NER1, Leducazione fascista. Le organizzazioni giovanili maschili e femminili, la scuola, i libri i
giornalini, larte, l'educazione fisica. Savona: Marco Sabatelli editore, 2014, amb referéncies sintetiques sobre
el procés escolar i social del feixisme.

87 MuRoz, Orencio. «Giovanni Gentile», Revista de Pedagogia, nim. 26 (febrer 1924), pag. 53-54. Si
en aquest article, 'autor analitza la dimensi6 filosdfica i pedagdgica de Gentile, en la continuacié —Revista
de Pedagogia, nim. 27 (marg 1924), pag. 96-102— passa revista a la dimensié politica.

88 CamBO, Francesc. Les dictadures. Barcelona: Llibreria Catalonia, 1929 (2a ed.), pag. 108.
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ra, aquesta reforma educativa —que reclama la importancia de I'acte— recorre
al paper creatiu de l'infant, la qual cosa atorga a I'acte d’aprendre un sentit
artistic que tendeix a la realitzacié del propi jo. Després de I'exit de la pedago-
gia herbartiana, ara es tornava els ulls a Pestalozzi, quan el 1927 se celebrava
el centenari de la seva mort. D’aqui que les idees pestalozzianes —un autor
d’origen italid, la familia del qual es va d’haver de refugiar a Suissa per la seva
confessi6 luterana— fossin del grat de Lombardo-Radice, que destaca el paper
del dibuix i de la composici6 lliure, per tal d’evitar els peatges del convencio-
nalisme academicista basat en la copia i en la mimesi. Per tant, i d’acord amb
Pestalozzi, calia promoure la intuicié de I'infant a fi de garantir-ne la creativi-
tat, amb la qual cosa s’evitava la mediacié dels objectes. «Se trata de demostrar
que la “intuicién”, tomada en el sentido pedagdgico de la palabra —percepcién
de la conciencia del mundo— no debe ser concebida como ilustracién, como
medio de conocer el mundo a través de los objetos y de sus cuadros, sino
como una manifestacién de la vida y el desenvolvimiento de las ideas que el
nifio posee ya latente, esto es, hay que tomar por punto de partida la poesia
que es primera filosofia de la vida».%

Es clar que la didactica de Giuseppe Lombardo-Radice promou la lliber-
tat i creativitat de 'alumne, tot evitant la coaccié que representa el mestre i
qualsevol altra limitacié. Aixi, la didactica neoidealista —en sintonia amb els
principis de 'avantguarda artistica— fomenta la lliure creacié de I'alumne.
Aquesta és una descripcié que va circular a les darreries dels anys vint entre
els cercles del magisteri, en un ambient procliu a fomentar I'espontaneitat en
detriment de qualsevol formalisme esclerotic: «Prescribe el dibujo libre, pri-
mero como medio de expresién y después como iniciacién en el arte. Preco-
niza la comprensién libre, eligiendo cada alumno un tema tnico para todo el
mes, e introdujo en la escuela el juego, los cantos a coro, el folklore, el estudio
del idioma».”®

Per consegiient, es reivindicava la forga creativa del logos poctic, del fer,
amb la qual cosa I'actualisme de Gentile exigia una didactica creativa, poctica,
en que el dibuix, el cant i el treball manual assoleixen una importancia cabdal.
Alhora, la religié també es considerava en la didactica de Lombardo-Radice
que —com ¢és logic— no es podia desprendre del sentit poetic de la seva peda-
gogia. Tot plegat fa de Lombardo-Radice un referent de 'educacié estetica,

89 FERRIERE, Adolphe. «José Lombardo-Radice y la renovacién de la escuela publica», Op. cit., pag. 97.
% Ibidem, pag. 75-76.
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d’acord amb el procés d’autocreacié espiritual de I'alumne, que considera
I'ensenyament com una recerca que no es tanca a la dimensié religiosa.”! «La
religién del nifio considerada como aspiracién a lo divino y la ensefianza reli-
giosa como poesia religiosa».”?

Amb aquests antecedents, s'entén que Giuseppe Lombardo-Radice donés
la segiient visié de I'acte didactic que —com és facilment deduible— promou el
paper actiu de I'infant i, al seu torn, dilueix la figura del mestre. Aixi els critics
amb Gentile ho simplifiquen amb I'expressié segiient: «El mestre hi és, pero
amagat, com si no hi fos».”? En relacié amb aquest punt, vegem tot seguit les
paraules de Giuseppe Lombardo-Radice: «Educacién es compenetracién de
almas, es decir, un estado de conciencia en el cual el maestro desaparece como
individualidad distinta de los escolares, y se adapta a su momento espiritual,
viviéndolo como suyo y desarrollindolo, para impulsarlo hacia una posicién
mis alta, alcanzada ya por él, independientemente de sus alumnos actuales,
en la formacién de su propia cultura, posicién a la que ha de retornar, recon-
quistdndola con ellos».%*

Tal volta, el paper que la pedagogia de les ci¢ncies de 'esperit (Dilthey,
Spranger i Flitner) havia tingut a Alemanya, era reservat a Italia al neoidealis-
me de Gentile, per bé que des d’un punt de vista doctrinal les opcions eren
ben diferents. En el sentit obert i democratic de la pedagogia de les ciéncies de
Pesperit, vinculades a I'idealisme de la llibertat (Socrates) i al neohumanisme
germanic (Holderlin, Pestalozzi, Humboldt i Goethe), s'oposava el neoide-
alisme de Gentile que veia en lestat etic, i per extensid en el totalitarisme
del feixisme, la conformacié d’unes individualitats que havien de coincidir en
la totalitat d’aquell esperit ideal assumit per un estat que completava I'obra
politica del Risorgimento, propulsor i factotum de la unitat italiana (1861).

Arran d’aixo, el hiatus obert entre el positivisme pedagogic i la pedagogia
normativa obria —com a minim-— tres possibilitats de tancament o sutura o, si
es vol, de sintesi. Mentre que a Alemanya s'optava per les ciencies de U'esperit,
els ambients catodlics —sempre recelosos de Gentile— escollien el cami de la
neoescolastica que va vivificar la pedagogia perenne amb una orientacié cien-

91 GENNARI, Mario: La educacion estética. Arte y literatura. Barcelona: Paidés, 1997, pag. 137.
2 FERRIERE, Adolphe. «José Lombardo-Radice y la renovacién de la escuela publica», Op. cit., pag. 98.

% Ros, E d’A. «LCautodidactica segons Gentile», Criterion, x, nim. 36 (juliol-setembre 1934), pag.
222-229 [La cita correspon a la pag. 224].

94 LoMBARDO-RADICE, Giuseppe. Lecciones de Diddctica y recuerdos de experiencia docente. Barcelona:

Labor, 1933, pag. 21.
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tifica que atenia les dades de la ciencia experimental sense eliminar la dimensi6
transcendent de la persona. Finalment, ens trobem —al costat de la pedagogia
germanica de les ciencies de esperit i de la neoescolastica (Lovaina, Mila)—
amb el neoidealisme que, a fi d’evitar la confrontacié entre la tesi pedagogica
cientificoexperimental basada en els fets i I'antitesi de la pedagogia normativa
que gira al voltant de I'educaci6 de la voluntat, ho reduia tot a la filosofia.

Dit amb altres paraules: si el realisme de Herbart es pot entendre com una
reacci6 a l'idealisme de Hegel, al seu torn, la pedagogia filosofica de Gentile
es pot veure com una resposta a I'éxit que la pedagogia neoherbartiana havia
assolit a la fi del segle x1x gracies a autors com ara Wilhelm Rein, Karl Volkmar
Stoy i Tuiskon Ziller, una pedagogia que havia triomfat als imperis centrals
europeus, sobretot en el mén austriac. Efectivament, la filosofia de Herbart no
va quallar del tot a Berlin (on dominava I'idealisme de Hegel i 'historicisme
de Dilthey) siné que ho va fer a Viena, on probablement gracies al catolicisme
regnant, mantenia una porta oberta al realisme que, a la llarga, va propiciar,
a través de les connexions entre el formalisme herbartia i les matematiques,
Paparicié del neopositivisme.”

Des de la perspectiva gentiliana, 'actualisme posa 'émfasi en I'acte del
subjecte pensant, la qual cosa confereix un dinamisme infinit a 'acte del pen-
sament que inclou el pensar i 'accié. Aixi, s'articula una manera de fer activa
que reclama el protagonisme de 'educand i que afavoreix I'autoeducaci6, un
plantejament amable als ulls dels defensors del moviment de I’Escola Nova.
No debades, Gramsci va detectar les possibles concomitancies entre la filo-
sofia de Gentile i el pensament de Rousseau, de manera que considera que
lactualisme («Gentile es mds rousseauniano de lo que cree») correspon a una
filosofia abstracta, propia del vell liberalisme reaccionari.”®

Amb aquests antecedents, el fet d’aprendre s'entén com una accié autoe-
ducativa, de manera que la didactica es converteix en autodidactica, la qual
cosa afebleix i debilita el paper del mestre i, per tant, de 'heteroeducacid, una
demanda de la neoescolastica. Si el neoidealisme s'apropa al De Magistro de
Sant Agusti, la neoescolastica ho fa al de Sant Tomas d’Aquino. D’aqui l'interes
que despertava la filosofia de 'educacié de Gentile en un context com el de la
renovacié pedagogica, que potenciava el paper de I'activitat de 'educand, tot
seguint les petjades del naturalisme de Rousseau, aspecte que Gramsci —com

% JounstoN, William M. El genio austrohiingaro. Historia social e intelectual (1848-1938). Oviedo:
Krk Ediciones, 2009, pag. 658-670.

% Grawmscl, Antonio. La alternativa pedagdgica. Op. cit., pag. 341.
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hem vist— ja va apuntar i que la neoescolastica, per la seva banda, també va
combatre atés que no acceptar els principis de I'educacié negativa.

El Noucentisme —amb el seu discurs classic d’accent mediterrani— trobava
un referent no només en I'antiga Atenes siné també en la moderna Italia on
Gentile i el neoidealisme brillaven des de feia anys. Si Italia havia viscut el
Risorgimento i el Novecento, al seu torn Catalunya presentava una Renai-
xenga i un projecte noucentista. Aixo explica que I'interés dels pensadors cata-
lans pel filosof italia s'iniciés ben aviat, molt abans que la reforma Gentile es
posés en marxa, a cavall dels anys 1922 i 1923. Per consegiient, revistes com
Quaderns d’Estudi i Critérion van restar amatents al que succeia amb aques-
ta filosofia de 'educaci6 d’accent neoidealista. En aquest punt, paga la pena
recordar el curs que Eugeni d’Ors va impartir 'any 1915 a Barcelona sobre
la pedagogia de Gentile, si bé Xénius no compartia plenament les idees de
I'italia. I encara que no hem trobat el contingut d’aquell curs, tenim la cronica
de Carme Muntaner publicada I'any segiient.” En definitiva, Eugeni d’Ors
no acceptava la filosofia de Gentile que afavoria 'autodidactica, per bé que
la fusi6 entre el pensar i la voluntat, entre el concepte i I'acci6, constituia una
proposta ben suggeridora.

No debades, Xénius —que volia ser Goethe— sempre es va preocupar per
accid, que fou 'expressié que va utilitzar el Faust per traduir el logos de
I'Evangeli joanic. Amb tot, D’Ors no podia acceptar facilment que Uesperit
fos absoluta indeterminacié lliure del subjecte, una mena d’acte indeterminat
i continu, justament quan proposava la férmula de I'obra ben feta, a base de
treball i esforg, tal com va establir a Aprendizaje y heroismo (1914). Al cap i a
la fi, convenia posar limits a una llibertat que 'espontaneitat del romanticisme
va situar com un dels principis basics de la pedagogia moderna i que el neoi-
dealisme —per altres conductes— també fomentava.

En efecte, tot i les coincidéncies —la importancia conferida a I'accid, resolta
en el cas de Gentile amb el sentit actiu i dinamic de I'acte de pensar, que es
converteix en un veritable esdevenir—, les diferéncies entre els postulats orsians
i els plantejaments gentilians sén ben paleses ates que tracten de les qiiesti-
ons didactiques, sobretot quan Gentile reduia el fet d’aprendre a una mena
de comunié d’esperit entre mestre i alumne. D’aquesta manera I'educacié
afaigonava —tot imitant Rousseau— un procés lliure que fomenta la dimensié
autoeducativa que també era censurat des de la neoescolastica que rebutjava

%7 MUNTANER, Carme. «La pedagogia en els cursos monografics d’alts estudis i d’intercanvi. La
pedagogia de Giovanni Gentile», Quaderns d’Estudi, any 11, vol. 1, nim. 1 (octubre 1916), pag. 25-32.
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que I'educacié sigui lliure desenvolupament de lesperit, fins a I'extrem que el
«valor mestre s'identifica amb el procés actual de I'esperit de 'alumne, que en
tal procés realitza precisament la seva llibertat».”® Comptat i debatut, Eugeni
d’Ors —sempre contrari als vents romantics— no podia acceptar aquesta simi-
litud amb les propostes de I'Emili, segons la qual la veritat només es troba a
Pinterior de 'esperit, per la qual cosa 'educacié sha d’entendre com un procés
d’autoconsciéncia.

Com és logic, tots aquells que van seguir les explicacions orsianes també
es van interessar per la pedagogia de Gentile. Aixi, Alexandre Gali va mante-
nir un didleg amb Gentile en 'article «Forma i matéria en educacié», a partir
d’una lectura de La riforma dell’educazione. Discorsi ai maestri di Trieste, en
I'edicié de 1920. En resum, podem dir que Gali no accepta el monisme
de Gentile, que elimina el paper del mestre i que déna tota la rellevancia a
esperit que I'alumne capta i forneix en I'acte educatiu que —more roussoni-
ano— s'entén com un procés negatiu, de no-intervencid, en qué desapareix la
dualitat mestre-alumne. Aixi, doncs, Gali no accepta aquesta fenomenologia
monista i negativa, perqué en el seu univers la bipolaritat ocupa un lloc
central, ja sigui a través de la relacié mestre-deixeble, o per mitja d’altres
binomis com el d’autoritat i llibertat. En aquesta ocasié, Gali es manifesta
a favor de l'hilemorfisme, d’arrel aristotelica que reclama la preseéncia del
mestre, del pedagog, i de 'alumne, del deixeble. «A despit de tot, la prac-
tica d’ensenyar, és una conciliacié, no una anul-lacié d’elements contraris,
cadascun dels quals subsisteix abans i després i dins del moment educatiu».”
Per la seva banda, Josep Maria Capdevila donava compte i raé de la filo-
sofia de I'educaci6é de Gentile de manera indirecta en comentar el llibre
d’Emili Chiocchetti escrit des d’una posicié neoescolastica i aparegut a Mila

(1925).100

% Ros, E d’A. «Cautodidactica segons Gentile». Op. cit., pag. 223.

9 GaLi, Alexandre. «Forma i materia en educacié», Criterion, 11, nim. 4 (gener-marg 1926), pag. 160-
168 [La cita correspon a la pag. 168].

100 CapDEVILA, Josep Maria. «“La filosofia di Giovanni Gentile”, per Emili Giocchetti», Quaderns
d’Estudi, nim. 54 (gener-mar¢ 1923), pag. 31-38 i nim. 55 (abril-juny 1923), pag. 102-107.
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4. LuERENCIA DE GENTILE: DEL FRANQUISME AL NEOESPIRITUALISME

El 9 de febrer de 1943 —a les portes de 'ocas del feixisme— Gentile va
expressar publicament la seva posici6 religiosa en una intervencié a I’Aula
Magna de la Universitat de Floréncia titulada La mia religione. Es possible
que en les seves paraules ressonés el pensament de Joaquim de Fiore amb la
teoria de les tres edats (del Pare, del Fill i de I'Esperit Sant) i naturalment de
Hegel, per qui la Idea ha suplantat la providéncia divina. Encara que abans
havia defensat un cert laicisme, llavors Gentile va proclamar la seva fe cristiana
i, inclus, la seva filiaci6 catodlica. «Sono cristiano perché credo nella religione
dello spirito.» Més endavant afegia: «Perché cristiano, I'ho detto. La religione
cristiana ¢ la religione dello spirito, per la quale Dio ¢ spirito; ma ¢ spirito in
quanto 'uomo ¢ spirito; e Dio e uomo nella realta dello spirito sono due e
sono uno: sicché 'uomo ¢ veramente uomo soltanto nella sua unita con Dio:
pensiero divino e divina volonta».!%!

Va ser durant els primers compassos del franquisme que la filosofia de
'educacié de Gentile va deixar 'empremta en el pla d’estudis de batxillerat
de 1938 que I'Espanya nacional va confegir per trencar amb el laicisme i el
progressisme de la reforma educativa endegada per la Segona Republica, inspi-
rada en la Institucién Libre de Ensenanza. De fet, 'Espanya de Franco acusava
la pedagogia republicana d’haver dissolt les essencies patridtiques (imperials
i espiritualistes sobre la idea d’«Hispanidad», una copia quasi mimetica de
I'imperi de Mussolini) a favor dels corrents materialistes, pacifistes i magonics
que provenien del marxisme sovictic, del republicanisme frances (derrotat pels
alemanys el 1940) i de 'internacionalisme pacifista ginebri que, d’acord amb
el naturalisme de Rousseau, era representat per la Societat de Nacions i el BIE
(Bureau International de 'Education).

Quan revisem el pla d’estudis d’aquell batxillerat del pla de 1938, que
durava set anys i que acabava amb un examen d’estat seguint el model de Gen-
tile, observem que respon a uns canons tradicionals i conservadors, amb una
pregona carrega classica.!%? Tot seguit, comentem l'articulacié de cadascuna de
les materies. Comencem per I'ensenyament de la religié present en cada curs
(Doctrina de Jesucrist; Jesucrist segons els Evangelis; 'Església de Jesus, la seva

101 Edici6 electronica: filoséfico.net/Antologia_file/AntologiaG/gentile13.htm [Data de consulta: 9
de desembre de 2014].

102 CANALES SERRANO, Antonio. «Pemartin y la frustrada fascistizacién de la ensefianza media espafola
de posguerra», Historia Social, nim. 74 (2012), pag. 65-84.
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Historia i Litargia; Apologetica Elemental; Dogma Catolic; Moral Catolica;
Vida Sobrenatural). A continuacid, constatem una preséncia important de la
filosofia (Introduccié a la Filosofia, en el cinque curs; Teoria del Coneixement
i Ontologia, en el sis¢ curs, i Principals Sistemes Filosofics, en el sete curs).

De ben segur que existia una gran diferencia entre el que succeia a Italia on
predominava el corrent neoidealista i el que es va viure a casa nostra on la neo-
escolastica era la doctrina oficial del nacionalcatolicisme. Aixi, per exemple,
'agenda escolar Bosch-Bastinos de I'any 1944 —corresponent al curs 1943-
44— recomanava per a la formacié de la biblioteca de I'estudiant de batxillerat
la lectura de Papini (Historia de Cristo) en el camp de la doctrina cristiana
(religid), les obres de Tihamer T6th pel que fa a la formacié espiritual, moral
i civica, les grans biografies (Alexandre Magne, Isabel la Catolica i Napoled)
com a models exemplars i en el terreny filosofic les obres de Balmes (£/ Critze-
ri, Filosofia elemental, Cartes a un escéptic en matéria de religid), sense oblidar
els treballs historics dels germans Carreras Artau, les obres de Manuel Garcia
Morente i Juan Zaragiieta. Alhora es constata la desaparicié del nom d’Ortega
y Gasset que és substituit pel de Julidn Marias (Unamuno, Historia de la Filo-
sofia, El tema del hombre).

Sense abandonar el pla de batxillerat de 1938, podem afegir que igual-
ment es reflecteix una petja classica ben significativa (llati en els set cursos, els
quatre primers de llengua llatina i els tres darrers de llengua i literatura; tres
de grec, de llengua grega a cinque i llengua i literatura gregues a sis¢ i sete).
Aquesta carrega de cultura classica —reivindicada pels redactors de Razdn y Fe,
des de la década dels anys vint— va ser defensada, de la mateixa manera que
I'examen d’estat, pels jesuites. «La orientacién de nuestra Segunda Ensefianza
hacia los cldsicos era una verdadera necesidad nacional».!® En la continuacié
d’aquest elogi del batxillerat franquista, Ignacio Errandonea no va dubtar a
afirmar coses de la guisa segiient: «Ninguna elocuencia humana podrd persua-
dirnos jamds de que no estuvo felicisimo Franco al dictar una ley tan sana, tan
espafiola, propulsora tan eficaz de la cultura nacional».!%

Al costat de les llengiies classiques, es detecta una preseéncia de la literatura
espanyola en tots els set cursos (en els quatre primers de llengua espanyola, en
el cinque de llengua espanyola i composicié, de llengua espanyola i nocions

105 ERRANDONEA, Ignacio. «En defensa de la ley de Franco sobre segunda ensefianza», Razdn y Fe, ndm.
541 (1943), pag. 102-106 [La cita correspon a la pag. 105].
104 ERRANDONEA, Ignacio. «En defensa de la ley de Franco sobre segunda ensefianza», Razén y Fe, ntim.

542 (1943), pag. 197-205 [La cita correspon a la pag. 205].
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de literatura estrangera en el sis¢ i en el set¢). A més, s'observa una preferéncia
lingiiistica per les forces de I'Eix (italia o frances al llarg dels set anys, amb
inclusié d’alemany o anglés en els cursos quart, cinqug, sise i sete).

També satorga un paper de relleu a 'estudi de la geografia i la historia al
llarg dels set anys (geografia i historia d’Espanya a primer i segon; geografia i
historia universal a tercer, ampliacié de geografia universal i historia de la cul-
tura a quart; ampliaci6é d’historia i geografia d’Espanya a cinqug, a sis¢ historia
de 'imperi espanyol, matéria que en el sis¢ curs es perfilava com a historia
i sentit de 'imperi espanyol). Cal precisar que les belles arts ~hem vist com
Part representa el moment subjectiu de la triada gentiliana— es devien integrar
en les materies historiques, i que el Marqués de Lozoya era un dels referents
teorics més importants que defensaven 'empremta religiosa de I'art espanyol.

Pel que fa a les qiiestions cientifiques —i a banda del dibuix present en tots
els set cursos— les matematiques també apareixen al llarg del curriculum (arit-
metica i geometria a primer i segon, ampliada amb elements d’algebra a tercer
i quart, augmentada amb elements de trigonometria a cinqué¢, amb nocions
de geometria analitica a sis¢ i de nocions d’algebra superior a sete). Igualment,
les ciencies cosmologiques tenen una presencia anyal, distribuides de la mane-
ra segiient: ciéncies naturals durant els tres primers cursos, fisica i quimica a
quart, elements de fisica i quimica a cinque, i elements de fisica, quimica i
ciéncies naturals a sis¢ i sete. A més, quedaven les disciplines complementari-
es: gimnastica i formacié politica per als nois, i economia domestica (hogar),
cuina, corte, higiene, treballs manuals per a les noies.

Després de la mort de Gentile —en un atemptat a la primavera de 1944,
en mans dels partisans gappisti—'%° Eugeni d’Ors va destacar, en una glosa del
Novisimo Glosario titulada «El filésofo asesinado», la importancia que el pen-
sador italia donava a la unitat entre la idea i 'accid, i aixi va escriure: «Nunca
fue tan grande mi admiracién ante la obra de Giovanni Gentile como cuando
vi estos principios, idealistas y activistas a la vez, aplicados a una especulaciéon
sobre lo pedagégico [...] que todo es uno, ensefiar y aprender.» Seguidament,
afegia: «La Cultura no olvidard jamds cémo [...] un pensador procedente del
medio mds distante restablecia, primer ministro de Instruccién Pdablica de
Mussolini, la ensefanza religiosa en la escuela italiana. La Italia nueva redimia

105 MEecacct, Luciano. La Ghirlanda fiorentina e la norte di Giovanni Gentile. Op. cit.
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asi las culpas de su ochocientos garibaldino; y el fascio rompia con el Risorgi-
mento, a la misma hora en que el imperio limaba las cadenas de la nacién».!%

Val a dir que després de la caiguda del feixisme, el neoidealisme es va rein-
ventar en el neoespiritualisme, un procés que es va donar a Italia i que també
va influir a I'Estat espanyol. Es cert que la neoescolastica va viure llavors —tot
coincidint amb el nacionalcatolicisme— una ¢poca daurada, pero no és menys
veritat que el neoespiritualisme també va deixar sentir la seva influencia en els
cercles pedagdgics. A més, 'ambient del moment afavoria que la pedagogia fos
filosofia, la qual cosa va potenciar el coneixement de la historia de la filosofia
i de la pedagogia, que llavors eren disciplines bessones i que havien de con-
tribuir de manera decidida a la formacié dels nous mestres. Aixi s'explica que
circulessin diversos manuals d’historia de la pedagogia (Nicola Abbagnano i
Aldo Visalberghi, Dante Morando, Michele Federico Sciacca, Aldo Agazzi,
etc.) publicats aqui, al costat d’altres que provenien de I'exterior (Ernesto
Codignola, Juan Mantovani).!?” En conjunt, aquestes obres emfasitzaven la
importancia de les idees pedagogiques de cara a la formaci6 dels professionals
de I'educacié.

Paga la pena insistir en la importancia que el neoidealisme va donar a la
historia de les idees pedagogiques perque, tal com reconeixien Abbagnano i
Visalberghi, en el prefaci al seu llibre (1957) «casi todos los profesores prefie-
ren el método histérico al sistemdtico, por considerar, fundadamente, que el
primero es indispensable para la formacién del sentido critico».!% A més, i
aixd no és menys important, aquests autors coincidien en la importancia de
la filosofia per entendre 'entorn pedagogic, perque d’acord amb la tradicié
neoidealista els problemes educatius s'il-luminen amb les consideracions filo-
sofiques. D’aqui, justament, que Sciacca publiqués E/ problema de la educacion
en la historia del pensamiento filoséfico y pedagégico, que també data de 1957, i
que argumentés que la pedagogia constitueix un problema filosofic a partir del
suposit que la filosofia és una escola de llibertat (un dels punts forts del neoi-
dealisme i, per tant, de 'idealisme de Fichte) i que I'educaci6 s’entengui com

106 D’Ors, Eugenio. Novisimo Glosario (Mcmxxxxav-mcmxxv). Madrid: Aguilar, 1946, pag. 114.

107" ABBAGNANO, Nicola; VisaLBERGHI, Aldo. Historia de la Pedagogia. Op. cit.; MoraNDO, Dante.
Pedagogia. Historia critica del problema educativo. Barcelona: Editorial Luis Miracle, 1972 (5a ed.); Sciacca,
Michele Federico. £l problema de la educacion en la historia del pensamiento filoséfico y pedagdgico. Barcelona:
Editorial Luis Miracle, 1962 (2a ed.); Acazzi, Aldo. Historia de la filosofia y de la pedagogia. Alcoy: Marfil,
1971 (2a ed.); CopiGNoLa, Ernesto. Historia de la filosofia y de la pedagogia. Buenos Aires: El Ateneo, 1961
(3a ed.); MaNTOVANY, Juan. Educacién y plenitud humanas. Buenos Aires: El Ateneo 1972.

108 ABBAGNANO, Nicola; VisaLBERGHI, Aldo. Historia de la Pedagogia. Op. cit., pag. 7.
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una creacié d’espiritualitat. Uitinerari que es dibuixa respon, doncs, al plan-
tejament de Gentile: de la filosofia a la pedagogia, i d’aquesta a la didactica.

A TEstat espanyol la influéncia de Gentile es va mantenir en alguns nuclis
intel-lectuals propers al régim franquista, directament durant els anys del fei-
xisme quan les seves obres mantenien un ampli resso i a través de deixebles
com George Uscatescu, que el 1955 —en la seva intervencié en el Congrés
d’Estudis Filosofics dedicat a Giovanni Gentile, a Floréncia, ciutat en que
reposen les seves despulles a la basilica de la Santa Creu— recordava les seves
classes, amb un elogi ences de la filosofia neoidealista que representava «en
esencia y en la medida en que inspira su filosofia politica la creacién de una
nueva jerarquia de valores, la méxima reivindicacién del papel fecundo de las
elites revolucionarias y una fecunda orientacién de los esfuerzos revolucionari-
os de nuestro tiempo».!%? Tot seguit afegia: «Concebir el Estado como radical
eticidad es, no cabe duda, la tnica solucién salvadora»,!® en un tot en que la
moralitat de I'individu no pot ser diferent de la moralitat de 'estat. Nogens-
menys, el pensament de Gentile va deixar la seva empremta en la filosofia
espiritualista d’arrel agustiniana, representada per Michele Federico Sciacca,
el qual no va escatimar elogis per al filosof italia: «Hombre rico de generosa
humanidad, maestro eficacisimo, entendié el filosofar como proceso ético y
educativo, a la filosofia, como vida perenne del pensamiento que es conciencia
de si».!''! A més, i des de les pagines de la revista Theoria que es publicava a
Madrid, Sciacca donava noticia —una vegada més— de I'actualisme de Gentile,
onze anys després de la seva desaparicid.!!?

Tenint en compte aixd, no pot sobtar 'evolucié del neoidealisme cap al
neoespiritualisme. En aquesta direccid, George Uscatescu —que va acompa-
nyar Gentile durant la radiodifusié del Discorso agli italiani (1943)— reconeix
que el llenguatge conceptual gentilid posseeix uns termes que «sén essencial-
ment cristians». Aquesta ascendéncia permetia que, sobre les bases neoidea-
listes, quallés un pensament neoespiritualista. Sembla oporta significar que
aquest neoespiritualisme connectava amb I'agustinisme i espiritualisme del
Risorgimento, la qual cosa va permetre que, després de la guerra civil viscuda

109 Uscarescu, George. «Giovanni Gentile, filésofo europeo», Op. cit., pag. 460.

110 Tbidem, pag. 463.

11 Sciacca, Michele Federico. Filosofia, hoy. De los origenes romdnticos de la filosofia contempordnea
hasta los problemas actuales. Op. cit., pag. 56.

12 Sciacca, Michele Federico. «Lattualismo di Giovanni Gentile», Theoria, 111, num. 9 (1955), pag.
9-16.
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per Italia entre 1943 i 1945, sorgis una manera de fer cristiana i espiritual que
defensa un idealisme que deriva de Déu i que, consegiientment, rectifica el
rumb immanent de I'actualisme gentilia.

Per consegiient, els espiritualistes italians van depurar el neoidealisme de
Gentile i aixi van retornar sobre les passes de Sant Agusti, tal com va fer Sciac-
ca que, vers 1936 va comengar a evolucionar d’un idealisme subjectiu —i que
ell denomina espuri— cap a un altre idealisme realista i objectiu. També, i en
paral-lel, Giovanni Papini es va interessar per Sant Agusti, en un gir que tor-
nava a les fonts patristiques i que s’allunyava expressament de Hegel i dels seus
epigons.'!? En fi, es va establir un nexe o linia de continuitat entre I'espiritu-
alisme italia (Carlini, Guzzo), el neoidealisme (Gentile) i el neoespiritualisme
(Sciacca), tal com va reflectir Manuel Gonzalo Casas en el proleg del llibre La
existencia de Dios de Sciacca: «Por eso en cada espiritualista, sea Carlini, Guzo,
Sciacca, queda una actitud radical como herencia del idealismo gentiliano:
primero, la primacia absoluta de los actos espirituales, de la autoconciencia
en cuanto fundamento del pensar; segundo, el sentido critico como activa
disponibilidad de la inteligencia, que no se somete a instancias o supuestos
dados. Lo primero explica la reduccién metodolégica de la realidad a la vida
del espiritu y, lo segundo, la busqueda infatigable de la filosofia como saber
realizador de la ontologfa humana».!'

Al capdavall es volia aprofitar el deixant de I'esperit de I'idealisme actualis-
ta, per tornar a les fonts platoniques i agustinianes, tot destacant el paper de
la interioritat. No es tracta, empero, d’una interioritat subjectiva i immanent
siné d’una interioritat transcendent que troba en el pensament de Sant Agusti
un referent ineludible. Tampoc no es pot perdre de vista que basant-se en la
interioritat, 'ésser huma pot descobrir —a través de la intuicié— I'existéncia
d’una llum, eterna o divina, és a dir, Déu. «No es la razén (el sujeto o una de
sus actividades) la que es universal, sino la luz de la verdad que ella recibe de
la inteligencia: la universalidad pertenece al objeto, a la Idea, hace que la razén
sea capaz de un conocimiento verdadero sin identificarse con una verdad o
con la verdad racional en general, la cual es un segundo conocer, porque el
saber primero es la intuicién del ser como Idea. La razén, respecto a la inteli-

113 PapiNg, Giovanni: San Agustin, Madrid: Ediciones Fax, 1940 (4a ed.).

114 Sciacca, Michele Federico. La existencia de Dios. Prélogo de Manuel Gonzalo Casas. Buenos Aires-
Tucumdn: Editorial Richardet, 1950, pag. 7-8.
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gencia, es una actividad subordinada; la discursividad es inferior a la intuicién.
En efecto, Dios no es razon, sino Inteligencia, Espiritu».!1

Com es pot observar, de la tradicié neoidealista sorgeix un pensament espi-
ritualista representat per I'extensa obra de Michele Federico Sciacca (1908-
1975), integrada per més de quaranta volums publicats per I'editorial Mar-
zorati, molts dels quals van ser traduits per I'editorial Lluis Miracle. A més, la
seva mort no va deixar indiferent a més d’'un pensador espanyol que veia en
el neoespiritualisme una nova oportunitat per a la filosofia.!'® Ens trobem,
doncs, davant d’una filosofia espiritualista —millor encara, neoespiritualista—
que és profundament cristiana i que es distancia de 'immanentisme gentilia,
que concep 'esperit d'una manera monista en subsumir l'art i la religié. Per
tant, es defensa un humanisme espiritualista d’arrel agustiniana, de signifi-
cacié teocentrica, en qué 'home es relaciona amb Déu des de l'interior de
la consciéncia. Vegem, tot seguit, 'argumentacié que esgrimeix Sciacca que,
basant-se en Sant Agusti, remarca la importancia dels classics com unitat de
estudi de la filosofia: «El desarrollo del pensamiento es “orgdnico”; siendo
en sus comienzos casi embrional, gradualmente va tomando forma, sangre y
nervios con la primera intuicién, con el estado poético y con la riqueza que va
asimilando, hasta hacerse principio unitario de un sistema. El estudio de los
cldsicos es el conocimiento del organismo viviente constitutivo del pensami-
ento, es decir, de nuestra humana grandeza».!'”

En resum, Sciacca advoca per un plantejament organic i espiritual, segons
el qual la tasca d’educar s'entén com un procés de vivificacid, de creixement
personal, des de la consciéncia interior del jo personal —il-luminat per la llum
divina— i que es canalitza a través del coneixement historic del pensament. Si
més no parcialment, es repeteix 'esquema de Gentile quan assenyala que la
pedagogia depén de la filosofia i que, per tant, 'acte d’aprendre no és una sim-
ple adquisici6 de coneixements instructius siné una mena d’il-luminacié espi-
ritual que implica una dimensié moral, en el camp de la praxi, de I'accié. Aixi,
la pedagogia és molt més que una técnica didactica, perque «educar es un acto
moral y por esto es lo opuesto de la técnica, de lo ttil y de lo econédmico; vy, si

115 Sciacca, Michele Federico. La interioridad objetiva. Barcelona: Luis Miracle, 1963 (2a ed.), pag.
46-47.

116 Frorez, Ramiro. «Recuerdo espafiol de M. E. Sciacca», Revista Agustiniana de Espiritualidad, xv1,
nam. 49-50 (1975), pag. 163-169.

17" Sciacca, Michele Federico. El problema de la educacion en la historia del pensamiento filoséfico y
pedagdgico. Op. cit., pag. 38.
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es acto moral, su objeto inalienable es la persona humana en su consistencia
de espiritu, del que todo lo mundano es medio para su perfeccionamiento».!!

Sciacca emfasitza el sentit etimologic d’educar com «treure fora», de mane-
ra que educar és, abans que res, «un acte d’interioritat, és dirigir ’home per
tal que llegeixi dintre seu». Aixi s'obre de bell nou una linia pedagogica de
signe socratic, vivificada per la tradicié cristiana (Sant Agusti, Pascal), amb la
qual cosa el fet d’educar com a «treure fora» implica una operacié d’autoco-
neixement, de reflexié sobre si mateix. «<Educar es sacar desde dentro, es decir,
habituar a ver dentro de nosotros; a escucharnos, porque dentro del corazén
de los hombres estd presente la verdad, que en él habla. Educar es, por tanto,
lo mismo que filosofar, especular; y el filosofar es ya, como tal, educacién de
la buena, de la que sélo pertenece al hombre, de la que consiste en ser acto
de sacar fuera la verdad, que marca a nuestra alma y es de ella el pan de vida,
fecundo en frutos de nueva vida».!??

A més, i d’acord amb la tradicié neoidealista, perviu la fonamentacié
filosofica de la pedagogia en una linia que remarca, davant del pragmatisme
imperant, una visié filosodfica del mén, o, el que és el mateix, una cosmovisié
que vol salvar 'esperit huma i teoldgic i, en conseqii¢ncia la transcendéncia
humana quan triomfava una concepcié —després del diluvi de la Segona Guer-
ra Mundial- posthumanista i postmetafisica.

S. A TALL DE CLOENDA

Arribats a aquest punt, cal destacar la tasca que va portar a terme I'edito-
rial Lluis Miracle de Barcelona (que el 1953 va publicar la primera edicié la
Pedagogia, de Dante Morando) per tal de donar a coneixer I'obra de Sciacca,
en uns moments —la década dels anys seixanta— en queé lestructuralisme, el
marxisme i la filosofia analitica comengaven a ser coneguts entre nosaltres.
Paral-lelament, la psicologia —primerament conductista, després cognitiva— va
suplantar la filosofia com a bastida epistemologica de la pedagogia. Natural-
ment, el pragmatisme de Dewey —que va arribar a Europa amb les tropes ian-
quis durant la Gran Guerra— va acabar per imposar la seva logica pedagogica,
la qual cosa era vista per alguns autors —i aqui els neoespiritualistes ocupen un
lloc de relleu— com una mena de traicié a la via pedagogica europea, basada en

118 Tbidem, pag. 40.
119 Ibidem, pag. 41.
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I’humanisme. A més, el professor Moraté recorda que Carleton W. Washburne
—un deixeble de Dewey, vinculat al Pla Winnetka— va ser 'encarregat a Italia
de dur a terme el procés de netejar I'escola de qualsevol connotacié feixista.!?°

Llavors, durant la decada dels cinquanta i seixanta, feia la impressié que
I'Europa que sorgia de la Segona Guerra Mundial havia perdut els referents
culturals i metafisics que —a grans trets— enllagaven amb la tradicié humanis-
ta quan, justament, en els primers Rencontres Internationales de Ginebra es
qliestionava l'esperit europeu. Si 'any 1946 autors com ara Jean Guéhenno,
Karl Jaspers i Denis de Rougemont s’interrogaven sobre I'esperit europeu,
tres anys més tard —el 1949— es reunien per discutir les possibilitats d’'un
nou humanisme.!?! Si els Rencontres de Ginebra —on la preseéncia d’autors
espanyols sempre ha estat minsa— sén un termometre de la cultura contem-
porania, ben bé es pot dir que Europa i 'esperit humanista que 'amara han
retrocedit davant de la tecnocracia americana, tal com va esgrimir Robert
Jungk en la conferéncia que va dictar el 6 de setembre de 1954 en 'edicié dels
Rencontres d’aquell any. En aquella ocasié, Jungk recordava els grans valors
occidentals —la bellesa i la religi6, 'estetica i I'¢tica— que no s'oposen —ans al
contrari— al progrés i al maquinisme. Jungk reclamava que Europa exportés
als Estats Units aquells valors que promouen els secrets de la contemplacié i
lart de viure, un ideal formatiu que prové del mén antic i que s'empelta dels
principis de la modernitat. D’alguna manera, i després del fracas de la via
germanica de la formacié (Bildung), contaminada i manipulada pel nazisme,
sobria la possibilitat d’'un art de viure —titol de 'obra publicada per Maurois
el 1939— en consonancia amb els valors del pensament frances (Montaigne,
Descartes, Alain).!?> Mentrestant, morien moltes victimes innocents perquée
hom confiés en una restauracié humanista que, en qualsevol cas, no podia ser
una empresa ingénua, tal com I'havien plantejat intel-lectuals com ara Gen-
tile i Papini. Enmig de la guerra freda, Europa es debatia en la cruilla entre
I'americanisme i el sovietisme, davant dels quals el neoespiritualisme —una
derivacié el neoidealisme— volia oferir un horitzé espiritual i trascendent. En

120 Moratd 1 PASTOR, Francesc. «Giovanni Gentile o el humanismo del devenir». Op. cit., pag. 518.

12V Pour un nouvel humanisme. Geneve: Rencontres Internationales - Editions de la Baconniére -
Neuchétel, 1949, 398 pag.

122 Maurors, André. Un art de viure. Barcelona, Vergara, 1963. La traduccié va ser realitzada per
Carles Soldevila. De fet, els germans Soldevila —Ferran i Carles— sempre van mostrar la seva proximitat per
un pensament modern, civilista i democratic, com el defensat per Maurois, format a 'ombra del filosof
Alain. Aquest art de viure implica una linia pedagogica, una teoria de la formacié humana, que algun dia
€ns proposem rastrejar.
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realitat, el neoidealisme ja va plantejar quelcom similar quan es va enfrontar al
positivisme dinoveé que va donar lloc a una pedagogia cientifica —la ciéncia de
Peducacié (Bain, Demoor, Jonckheere)— sobre una base fisiologica, derivada
de I'evolucionisme. Ara, després de 1945, el mén de la tecnociéncia semblava
que colonitzava totes les coses, de manera que es recorria —després del fracas
de Gentile— al neoespiritualsime de Sciacca, en un intent de salvar el que era
insalvable: 'humanisme de I'esperit europeu. Només aixi es pot entendre I'es-
for¢ de I'editor Lluis Miracle per publicar els llibres de Sciacca que avui es tro-
ben totalment oblidats. Malgrat tot, un i altre —Sciacca i Gentile— coincidien
en un punt: en la fonamentacié filosofica de la pedagogia.

No costa gaire deduir que la pedagogia entesa com a disciplina filosofica
—tal com havia plantejat el neoidealisme— es trobava en un procés de disso-
lucié fins al punt que s'anunciava —des de sectors progressistes— que la peda-
gogia —entesa si més no filosdficament o, el que és el mateix, dogmaticament
i metafisica— havia mort. A partir del Maig del 68, el neoespiritualisme va
comengar a retrocedir com abans ho havia fet el neoidealisme, i els llibres de
Gentile primerament i de Sciacca després van quedar arraconats a les lleixes
de les biblioteques on encara avui romanen ben empolsinats. S’ha d’agrair,
emperd, que alguns autors —i aqui cal esmentar el professor Francesc Morat6—
hagin fet en els darrers anys esforgos per recuperar el pensament de Gentile i
situar-lo, al costat del de Croce, en el marc de les corresponents coordenades
historiques, al marge i amb independéncia de desqualificacions ideologiques
poc fonamentades. En qualsevol cas, el nostre exercici hermeneutic per com-
prendre Gentile i Sciacca no implica compartir necessariament els seus posi-
cionaments, siné situar-los histdricament en un mén que vivia profundament
la crisi de la modernitat. Vulguem o no, ells dos —Gentile o Sciacca, sense
oblidar Papini— formen part d’un episodi important de la historia intel-lectual
i recent d’'una Europa en crisi, preludi de la realitat d’avui.
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