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Resum. Rabi Issac el Cec distingeix en el seu comentari al Sefer yesira tres modes
de coneixement: el sensorial, mediatitzat a través dels sentits; I'intellectual, media-
titzat a través de I'analogia, i finalment el coneixement directe, que, en contraposicié
als altres dos, ens permet accedir a un coneixement de la divinitat que, encara que
parcial, no necessita els sentits corporals o el raonament. Aquesta forma de coneixe-
ment 'anomena «absorcié» i I'expressa a través de la metafora de infant alletantse
dels pits de la mare, una imatge de la divinitat innovadora per al seu temps. En
aquest article explorem les arrels d’aquesta metafora en la literatura rabinica classica
il’Gs que en fa Issac el Cec en el seu comentari.

Paraules clau: cabala, Sefer yesira, Sefer ha-Babir, Issac el Cec, coneixement de
Déu

The concept of absorption in the beginnings of Kabbalah

Abstract. In his commentary on the Sefer Yetzirah, R. Isaac the Blind distin-
guishes between three forms of knowledge, namely sensory knowledge, mediated
through the bodily senses; intellectual knowledge, mediated through analogy;
and direct knowledge, which, in contrast to the other two, allows for knowledge
of divinity which, while partial, does not require bodily senses or reasoning. Isaac
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the Blind refers to that third form of knowledge as “absorption”, and he expresses
it by means of the metaphor of a child nursing at its mother’s breast, an innovative
image of the divine at that time. This article examines the aforementioned meta-
phor’s roots in classical rabbinic literature, as well Isaac the Blind’s use of it in his
commentary.

Keyboards: Kabbalah, Sefer Yetzirah, Sefer ha-Babir, Isaac the Blind, knowledge
of God

1. Introduccié

Una de les principals caracteristiques del llenguatge cabalistic és I'tis que
fa de la metafora, fins al punt que el podriem qualificar d’exagerat. Aquest Gs
déna als escrits cabalistics un to poétic i, fins i tot, suggerent. Es aquest ts de
la metafora una de les tres caracteristiques que distingeix aquest pensament
d’altres tipus de pensaments, com el filosofic.

Maimonides, en la introduccié a la primera seccié de la Guia dels per-
plexos,! tracta de les metafores aplicades al text biblic i afirma que la seva fun-
ci6 és enfosquir el sentit planer del text per tal d’evitar que les masses tinguin
accés a veritats subtils. Per tant, en aquest context, I'Gs de la metafora no és
tan sols un simple recurs poetic, siné també un recurs apropiat amb el qual
aconseguim enfosquir el missatge i referir-nos al mateix temps a la natura
d’allo que és immaterial.

Linici de la cabala estd marcat per una visié cosmologica. En aquest nou
mon la persona experimenta una unitat amb el cosmos, ja sigui veient-se a si
mateixa com un microcosmos, reflex del macrocosmos, o experimentant la
connexié amb la divinitat, la famosa unié mistica; en hebreu, NP7 (deve-
qut). Aquestes experiencies sén de natura altament subjectiva, pero per tal
de ser compreses per altres persones s"han d’expressar en un llenguatge ob-
jectiu. Aqui és on la metafora desenvolupa un paper important com a pont
entre la subjectivitat i l'objectivitat. La metafora ens permet connectar amb
el parlant gracies a les imatges i als sentiments interiors que desperta en nos-
altres.

1. MAIMONIDES, De la ‘Guia dels perplexos’i altres escrizs, trad. i ed. a cura d’Eduard Feliu,
Barcelona, Laia, 1986, coll. «Textos Filosofics», 41, p. 81.
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La utilitzacié del verb «xuclar, alletar» (en hebreu, P17, yanaq) com a meta-
fora per a l'absorcid ja esta testimoniada, com veurem per mitja d’'una serie
d’exemples, en la literatura rabinica classica en el sentit de transmissi6 de la
identitat i del saber de la Tora. Perd aquesta metafora obre les portes a altres
preguntes i imatges, com, per exemple, la natura de la llet que el nadé absor-
beix o la imatge d’'una divinitat nodridora amb pits; totes, idees que seran ex-
plorades en la literatura cabalistica medieval.

2. Elverb yanaq (*xuclar’) en la literatura rabinica

El verb yanaq (*xuclar’ o ‘alletar’) ja apareix en les fonts rabiniques classi-
ques, que inclouen des del famés Talmud de Babilonia i el Palestinenc fins al
midraix al llibre de Salms o les pesigtot, passant pel Midras Rabba; totes, defi-
nides per Gershom Scholem com les principals fonts per al cabalista i de les
quals deriven els temes agadics.” Aquestes obres cobreixen un arc temporal de
quasi cinc-cents anys i hi podem trobar que un mateix tema presenti una gran
varietat textual posant I'émfasi en diferents aspectes. Segons Herman L.
Strack i Giinter Stemberger,’® «les primeres citacions explicites d’Exode Rabba
les trobem en les obres d’Azriel de Girona (primera meitat del segle x111) i en
el comentari al Pentateuc de Nahmanides (circa 1260), perd la combinacié de
les dues parts d’aquest midraix pot ser fins i tot posterior».

Podem agrupar en tres grans blocs els textos en qué trobem la metafora
de l'alletament. El recull que en fem aqui no té l'objectiu de ser exhaustiu
ni de tancar la recerca en aquest aspecte sin6é de demostrar que contenen la
llavor per a dos temes importants que seran desenvolupats per la literatura
cabalistica posterior. En primer lloc, la idea de I'alletament com a metafora
per a la transmissié de coneixement, segons la qual la llet que el nadé xucla
del pit de la mare, representada en alguns textos per Sara, Ester o, fins i
tot, Moises, transmet la vida espiritual. El segon tema, relacionat amb el
primer, és la metafora de la llet com la Tord mateixa i experiencia de
'aprenentatge.

2. Gershom ScHOLEM, Major trends in Jewish mysticism, Nova York, Schocken Books,
1995, p. 173-174.

3. Herman L. STrAcK i Giinter STEMBERGER, [ntroduction to the Talmud and Midrash,
Minneapolis, Fortress Press, 1992, p. 309.
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2.1.  dentitats

El primer grup de textos ens presenta la metafora de I'alletament com a
forma d’expressar la pertinenga a un grup. Per illustrar aquest punt, citem el
cas del tractat talmadic Bava Metsia, que també es troba en altres llocs:*

Quantes criatures va alletar Sara? Rabi Levi va dir: «El dia en qué Abraham
va deslletar Isaac va celebrar-ho amb un gran banquet i tothom el ridiculitzava
dient: “Has vist aquests vells que varen trobar aquesta criatura pel carrer i ara
diuen que és el seu fill! I el que és pitjor, ara fan un banquet per a fer-ho oficial!”
Que va fer el nostre pare Abraham? Abraham va convidar tots els homes impor-
tants de I’¢poca i Sara va fer el mateix amb les dones. Cadascuna va dur el seu fill
amb ella perd no les dides. Aixi va tenir lloc un miracle per a Sara, els seus pits es
varen obrir com dues fonts i va alletar tots aquells infants. Encara reien dient:
“D’acord que Sara ha estat mare a la seva edat, perd com pot Abraham engendrar
una criatura als cent anys?” Immediatament les faccions del rostre d’Isaac varen
canviar per a assemblar-se a Abraham. En aquest moment tothom va cridar:

“Abraham ha engendrat Isaac”» (Gn 25,19).

WY 112 PRY DR Q70K 93 v MK 2 037 R T 277w ApIT 0013 and
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En aquest text l'alletament expressa una forma de transmissié espiritual
amb que els conversos estan lligats espiritualment i també fisicament al poble
d’Israel gracies a la llet que xuclen dels pits de Sara, la matriarca biblica.
Aquesta imatge, que ens pot semblar sorprenent, ja té les arrels en el mén bi-
blic i rabinic amb els comentaris al voltant dels pous d’aigua que seguien Mi-
riam, la profetessa. La imatge del pou d’aigua com a font de vida necessaria
per a la supervivéncia es troba ja a la Biblia i a les fonts rabiniques classiques.’

4. 'TB Bava Mesi‘a 87 a. Vegeu també Pesiqta Rabbati 43,4; Génesi Rabba 53,9; Pesiqta de
rav Qabanna 22,11; Pirge de rabbi Eliezer 52.

5. Michael FisuBaneg, «The Well of Living Waters, a biblical motif and its ancient trans-
formations», en Shemaryahu TALMON et al. (ed.), ‘Sha‘arei Talmon* Studies in the Bible, Qum-
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Histories com aquestes sén ttils per a promoure les agendes ideologiques
com el principi matrilineal —cal recordar, en parlar de la transmissié de la
identitat en el mén jueu rabinic, que varen ser els rabins de la Misna els qui
varen determinar que la transmissié de la identitat ve per la mare—; les meta-
fores poden canviar les nostres percepcions del que succeeix al nostre voltant i
influir en la percepci6 de la realitat. En aquest cas, els rabins fan servir la me-
tafora per a la seva redefinicié de la identitat jueva. La metafora permet una
identificacié més facil que el llenguatge legal d’una decisi6 halaquica.

El tema sera readaptat després pels cabalistes a la relacié Déu-humanitat, i
a les relacions entre el Deus absconditus i les seves hipostasis, les sefirot, per a
expressar la profunditat de la transmissié religiosa, la unié mistica, en el co-
mentari de rabi Issac o el comentari d’Ezra de Girona al Cantic dels Cantics.

El segiient text, del tractat talmudic Soza, entra dins aquesta primera
categoria:®

Llavors la germana del nen digué a la filla del farad: «Vols que et vagi a buscar
una dida hebrea perqué te’l crii?» (Ex 2,7). Per que el text diu precisament una
dida hebrea? Ens ensenya que varen donar Moisés a totes les dones egipcies perd
no xuclava. Ell va dir: Una boca que parlara amb la Sekina hauri de xuclar el que
no és pur? Aixo és el que esta escrit: A qui vol ensenyar aquest la doctrina? (Is 28,9).
A qui vol ensenyar aquest la doctrina? A qui vol explicar revelacions? A criatures
deslletades, als qui tot just han desmamat.

RIW ORMY T NPIAVA A NPIR AWK T2 DRI TORT VA0 N2 HR IR AR
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La implicacié d’aquest text, com el que hem vist anteriorment, és que la
identitat és transmesa a través de la llet que el nadé xucla. De manera metafo-
rica, la llet conté una qualitat espiritual. El nadé esdevé una extensié de la
mare i el nadé participa de la seva identitat a través de la llet. El mateix llen-
guatge popular veu en la llet de la mare una imatge d’una ideologia o creenga
en expressions com «mamar-ho de ben petit» o «empassar-s’ho».

ran and the Ancient Near East presented to Shemaryahu Talmon, Winona Lake, Ind., Eisen-
brauns, 1992, p. 3-16.
6. TB Sota 12b. Vegeu també Exode Rabbia 1,25.
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Un tercer text és del midraix Génesi Rabba:’

Rabi Berakhya va dir: «La nostra germana és petita, no té encara pits, etc. (Ct 8,8).
La nostra germana és petita: Aixo es refereix a Abraham, que va unir el mén per nos-
altres.» Bar Qappara va dir: «Igual que una persona que cus una pega de roba estri-
pada. Petiza: Que encara que era petit va tresorejar actes de pietat i bones obres. No
té encara pits: No va mamar dels pits la pietat o les bones obres [....]».

52 DR TIPRW DIAR 7T WP N2 A8 A2 P8 20T 0P 122 MmN 1ND 19372 027
mMEN 23072 7 02 RITW TYW 7I0P YT DR AARA RIW AT 2R XIDP 12 29 X2
... ] D220 oowym mgn? R WM RY 77 P8 272 D020 DWYm

Aquest text lloa Abraham per les seves bones accions, fins i tot quan, es-
sent nad6, no va xuclar la llet. En aquest cas, la metafora és implicita en la
seva forma negativa pel fet que Abraham no va gaudir dels beneficis que es
deriven de la llet.

En el Zohar 11,806 trobem IGs de la mateixa imatge, en la qual la germana
petita de Cantic dels Cantics 8,8 esdevé la comunitat com a germana de Déu
i com a comunitat que rep la Tora en el Sinaf.

2.2.  Absorbir benediccions

Aquest segon bloc comprén textos que seran emprats per a expressar la idea
que el cosmos existeix en un conjunt organic on cadascun dels elements rep i
absorbeix benediccions d’altres. Aquest és un concepte molt similar al que de-
fensa rabi Issac d’interdependencies de les sefirot en el mén superior i el nostre
moén, com a reflex del que succeeix en el mén superior. El primer exemple és

de Nombres Rabba:®

Cada un d'ells va presentar aquesta ofrena: una safata de plata, etc. (Nm 7,13).
Aixo té a veure amb el que estd escrit en UEscriptura: Ess tota bella, amiga meva,
no tens cap defecte (Ct 4,7). [...] Una altra explicaci6: El text Ess rota bella, amiga
meva es refereix a les tribus. I si et preguntes com podia ser que tots fossin bells,
quan Jacob, llur pare, en beneir les tribus reprén Rubén, Simeé i Levi, com pots
dir Ets tota bella, amiga meva? Rabi Eleazar explica que, encara que beneeix les

7.  Génesi Rabba 39,3. Vegeu també Cantic Rabba 8,8.
8. Nombres Rabba 13,8. Vegeu també Pesiqta rabbati 7,9.
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tltimes tribus i reprén les tres primeres, les torna a beneir quan el text diu Zozes
aquestes formen les dotze tribus d’Israel, etc. (Gn 49,28). Els va fer absorbir la be-
nediccié els uns dels altres, com diu: Dona una benediccié apropiada a cada un,

etc. (Gn 49,28).

79 7919 877 [L..] 72 PR 21 oY 190 71 (7 PW) 77,93 700 1IYR 11200
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Es interessant assenyalar 'abséncia de la figura de la mare i dels pits en
ambdds textos. Aixod fa que la metafora assoleixi un alt grau d’abstraccié. En
el cas del text que ens ocupa, allo que és transmes de persona a persona, sense
mediacié del raonament o els sentits, fent servir el verb yanagq, és la benediccio.
Aquest alt grau d’abstracci6 obre la metafora a altres interpretacions i traduc-
cions possibles que van més enlla de la traduccié literal de «donar el pit» i ens
permet parlar d’zbsorcid en un sentit més genéric. Trobem un exemple d’aquest
us aplicat als arbres en el tractat talmidic Bava Batra; possiblement sigui la
font per a la imatge que fa servir rabi Issac en el seu comentari, com veurem
més endavant:’

Hem apres: «Rabi Simeé diu que si un home santifica el seu camp, només
santifica el garrofer que ha crescut i el sicomor.» En relacié amb aixo també ha
estat ensenyat: Rabi Simed diu: «Quina n’és la rad? Perque els arbres absorbeixen
[la santedat] del terreny santificat. Ara bé, creus que [en el cas d’una venda el ve-
nedor] pot conservar els arbres, i quan absorbeixen [el nodriment] ho fan per ells
sols [i no absorbeixen el nodriment del terreny]?»

"IN TPWI 7701 237 201 KR WITRR KD < TWA DX WITRRT IR WA 1,10
=P R °D W W TNYT XPR0 R WIPA ATWA PRI ORI 20V 71 1w R Ty
IPTRP PWOITA

El text discuteix l'estatus dels arbres que absorbeixen I’aliment d’un ter-
reny consagrat. Seguint aquesta metafora, podem dir que els arbres xuclen, o
absorbeixen, la santedat del terreny. Es un interessant parallelisme amb la
metafora de la identitat absorbida del pit de la mare.

9. TB Bava Batra 71b.
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2.3.  Transmissio de la Tora

Un tercer grup de textos esta representat per la imatge de transmissié de la
Tora a través de I'absorcid, com veiem en aquest text del tractat talmudic
Eruvin:®

Rabi Xemuel bar Nahmani va dir: «Per que esta escrit cérvola amable, delica-
da daina: que els seus pits et satisfacin, que sempre tembriagui el seu amor? (Pr 5,19).
Per qué es comparen els ensenyaments de la Tora a una cérvola? Per dir-te que,
aix{ com la cérvola té un ventre petit i és estimada pel seu amant cada cop com si
fos el primer, el mateix succeeix amb les paraules de la Tora, perqué sén estima-
des pels qui les estudien cada cop com si fos la primera vegada. Delicada daina?
Perque la Tora atorga gracia als qui Uestudien. Que els seus pits et satisfacin: Per
que les paraules de la Tora sén comparades als pits? Perque, aixi com al pit, quan
el nadé xucla soving, hi troba llet, el mateix passa amb la Tora: com més la perso-
na estudii els ensenyaments de la Tord, més gust hi trobara.»

770 9727 19Wn1 1R 31 7 NPV 2928 DR 22N0T ORND 23AM1 72 IRIAW 027 IR
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A primer cop d’ull, ens pot semblar una simple analogia entre el plaer que
experimenta el nadé en xuclar la llet i el plaer que obté I'estudiant de la Tora,
pero, a diferéncia dels textos anteriors, la Tora és la mare explicita i els seus
ensenyaments, la llet.

En el mén patriarcal dels rabins, la mare biologica és substituida per una
mare alternativa, la Tord, quan el nadé assoleix I'edat en que ha de ser sepa-
rat del pit de la mare perd ha de continuar la formacié religiosa. En aquest
sentit, els rabins reelaboren la idea de la Tora transformant-la en una mare
nodridora i creant una superestructura que acompanya la persona al llarg de
la vida.

Un altre exemple d’aquest tercer i darrer grup prové del midraix Nombres

Rabba i del Midraix dels Salms:"!

10.  Eruvin 54b.
11. Nombres Rabba 1V,20 (paragraf 136). Vegeu, també, Midraix Salms, paragraf 515.



EL CONCEPTE D’ABSORCIO EN L'INICI DE LA CABALA Tamid, 9 (2013), p. 107-125 115

No hi ha hagut mai a Israel una persona que s’hagi menyspreat a si mateixa
per a obeir Déu més que David, com s’infereix del text en que diu a Déu: Senyor,
el meu cor no és ambicids (Sl 131,1), que significa ‘mentre Samuel m’ungia com a
rei’s ni son altius els meus ulls (S 131,1), quan vaig matar Goliat; visc sense preten-
sions de grandeses (S1 131,1), quan em va ser restituit el regne; o de coses massa alres
per a mi (S1 131,1), quan vaig transportar arca. A/ contrari, em mantinc en pau i
tine [’dnima serena com un nads a la falda de la mare (Sl 131,2): tal com el nadé
no savergonyeix d’estar descobert davant la seva mare, aixi jo mantinc en pau la
meva anima davant teu, no avergonyint-me d’abaixar-me a la teva preséncia per
honorar-te. Com un nen a la falda de la mare, aixi se sent la meva anima (S1 131,2):
com el nadé que acaba de sortir del ventre de la mare i no senorgulleix de xuclar
dels pits de la seva mare, aixi se sent la meva anima, perqué no m’avergonyeixo
d’aprendre la Tora fins i tot dels més petits a Israel.

Diu rabi Adda be-rabi Hanina: «El Sant, beneit sigui, li va dir: “Tu has es-
tat fet igual que una criatura. Per la teva vida, com el nadé no té culpa, aix{ tu
no tens culpa.” Com esta escrit: £/ Senyor passa per alt el teu pecat. No moriras
(28a 12,13). D’aqui pots aprendre que la persona no ha de comportar-se amb
insoléncia davant de Déu, siné que ha d’actuar amb humilitat davant de la seva
gloria.»

79K 2199 MR MITT 70 7T 0D NIRRT DY MRY araw DRI TR T2 PR
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Aquest midraix apareix emmarcat en el context d’un llarg text en el qual
els rabins comenten l'episodi de la dansa que David executa davant del poble
durant el trasllat de I'arca de I'alianga i que enutja la seva esposa (2Sa 6,20).

En aquest passatge en concret, la imatge de 'alletament no apareix com
una metafora explicita de l'aprenentatge, siné que es tracta només d’una refe-
réncia que fa David quan afirma que apreén la Tora fins i tot del més petit d’Is-
rael; I'infant que xucla la llet del pit de la seva mare com a imatge per a emfa-
sitzar-ne la humilitat. La imatge del nadé alletant-se esta clarament basada en
les imatges del segon verset del salm 131.
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3. Llibre de I'esplendor (Sefer ha-Bahir)

En la literatura rabinica la metafora de l'alletament sempre apareix lligada
a la transmissié humana de coneixement. Per tant, conté abundants connota-
cions antropomorfiques que reflecteixen la relacié d’intimitat entre mare i
criatura. Posteriorment, expressara la dependéncia humana de la Tora. En
canvi, en la literatura cabalistica, el focus se situa en la divinitat i per aixo les
connotacions antropomorfiques desapareixen quan la mateixa metafora apa-
reix aplicada a un element del mén natural, tal com veurem.

El Sefer ha-Bahir, també conegut amb el nom de Midras r. Nehunya ben
ha-Qana,”* és un text de caricter gnostic i d’estil pseudomidraixic. Es a dir,
les imatges que utilitza sén de caracter mitic i contenen lectures exegetiques
extremes que el diferencien del midraix tradicional per les referéncies a un re-
refons ben estructurat: el mén divi i els diferents canals que 'uneixen als ni-
vells inferiors de Punivers.

Els origens d’aquest text possiblement se situen al llevant mediterrani, pero
sabem que a I'alta edat mitjana va ser objecte d’estudi, edicié i comentari pels
cercles dels cabalistes asquenazites abans que assolis la redaccié definitiva en
els cercles rabinics del sud de Franga

Tot i la fluidesa del text, de qu¢ donen testimoni la multitud de variants
textuals, és possible fer-ne una descripcié general del contingut. El Sefer ha-
Bahir ens presenta un ésser amb una existencia en forma de deu poténcies o
poders que sengloben dins de diferents categories: ketarim (‘corones’), middot
(‘mesures’), ma‘amarim (‘afirmacions’, ‘proposicions’), kohot (‘forces’) i sefirot.

Aquestes hipostasis, o poders, s'organitzen en una estructura jerarquica,
en que la potencia anomenada Kezer ocupa la posicié dominant i déna a llum
les altres nou. Aquestes hipostasis, lluny de ser simples forces passives, interac-
tuen entre si com a processos psicologics o valors morals (justicia, veritat,
etc.). Cada una d’aquestes hipostasis esta representada per simbols trets de la
Biblia, la natura i la historia. Tenim, per exemple, la hipostasi anomenada
Hokma (‘Saviesa’), algunes de les figures utilitzades per a descriure la qual
provenen del midraix classic (pare, rei), perdo a mesura que el text avanca, el
Sefer ha-Bahir la identifica amb la font de benediccié i, més endavant, amb la

12. Daniel ABrams, «Bahir, Sefer Ha—», en Fred SkoLNIK i Michael BErRENBAUM (ed.),
Encyclopaedia Judaica, 2a ed., vol. 3, [Farmington Hills, Mich.], Thomson Gale, Detroit, Mac-
millan Reference USA, 2007, p. 62-63.
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Sekina, que, al seu torn, és identificada amb la comunitat d’Israel i és descrita
en un llenguatge femeni.

En aquest sentit, el Sefer ha-Bahir va exercir una gran influéncia en el des-
envolupament de la cabala en associar cada una de les hipostasis amb dife-
rents elements, com ara personatges biblics o organs del cos, per posar-ne uns
quants exemples. Aquest tipus d’exegesi transforma la narracié biblica d’'una
simple narracié d’esdeveniments historics en la vida d’un poble en una narra-
ci6 criptica dels processos que tenen lloc a I'interior del mén divi.

Sien el Sefer yesira el mén es mou entre dos principis universals, el masculi
i el femeni, aquest binomi ocupa un lloc predominant en el Sefer ha-Bahir
com a estructura basica del mén i com a forma final de la unificacié dels po-
ders divins.

El Sefer ha-Bahir es distingeix pel fet d’incloure elements religiosos margi-
nals i practiques rituals o exegetiques abandonades al llarg de I'evolucié del
judaisme classic. Aquesta obra esta marcada pel principi d’inclusié, i no pel
d’exclusié: reelabora aquests elements fins a aconseguir conjugar els impera-
tius de la llei religiosa comunitaria amb les creences marginals; tot aixo a cos-
ta d’'una creixent complexitat.

El Sefer ha-Bahir és una de les fonts que influiren en el primer estadi de
desenvolupament de la cabala. Aquesta obra no conté cap metafora directa
sobre I'alletament, pero, en canvi, si que conté una teologia sobre la substan-
cia que hom absorbeix, una mena de vocabulari simbolic sobre la llet.

La figura de la divinitat amb un aspecte femen{ apareix per primer cop en
el Sefer ha-Bahir'®> quan en parlar de la sefira més inferior de totes i que nor-
malment és associada a la preséncia divina a la terra, la Sekinah, utilitza ter-
mes com mare, niivia i filla. El rol d’aquesta sefira és ser el pont entre el mén
inferior, el mén on ens movem, i el mén superior. Tot i aixo, el Sefer ha-Bahir
també atribueix el rol de mare a la tercera de les sefiror, la coneguda com a
Bina, ja que és aquesta la que déna a llum les set sefiror inferiors i el nostre
mén."

Dos passatges, les seccions 136 i 137, del Sefer ha-Bahir son especialment
importants per la influéncia conceptual que han tingut en el pensament de

13.  Gershom ScHoLreM, Origins of the Kabbalah, Princeton University Press, 1991,
p. 162-163.

14. Aquesta interpretaci6 es basa en el passatge de Proverbis 2,3. Vegeu, per a una dis-
cussié més extensa, 'obra de Gershom ScHOLEM, On the mystical shape of the godhead, Nova
York, Schocken, 1997, p. 140-196.
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rabi Issac i els dels seus estudiants Azriel i Ezra de Girona. El primer text pro-
veeix la terminologia que trobarem en la segona seccié. Aqui podem veure la
creacié d’una analogia entre latribut de la misericordia, la Tora i I'ds que en
fa Abraham des del punt de vista fisic i intellectual («era caritatiu i donava
menjar sense diners»).

Text 1, seccié 136

Qué és la misericordia? Es la Tora perque ha estat escrit (Is 55,1): Ob, rots els
assedegats, veniu a laigua, veniu els qui no teniu diners! 1 sobre aquests diners ha
estat escrit: Compreu i mengen, veniu i compreu llet i vi sense diners, sense pagar res!
Us alimentard amb la Tord i us l'ensenyara ja que ja en sou dignes pel mérit
d’Abraham, que era caritatiu i donava de menjar sense diners i donava a beure vi
i llet sense diners.
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Segons aquest primer passatge, la misericordia de la Tora és quelcom que
pot ser consumit, com la llet, perd que també pot ser ensenyat. Tot seguit
ambdds termes sén connectats a la figura mitica del patriarca Abraham, que
al llarg de la teologia rabinica i cabalistica apareix lligat a la misericordia. En
conclusid, aquest passatge presenta la Tord com la llet que nodreix i ensenya a
qui I’'absorbeix. Posar al mateix nivell nodriment i coneixement implica reco-
neixer la necessitat d’'un nodriment intellectual i que els aspectes fisic i intel-
lectual de la vida depenen d’un tercer element ali¢, que és la Tora.

Text 2, seccidé 137

Que significa vi i ller? Queé tenen a veure 'un amb I’altre? Ens ensenya que el
viés el terror i la llet és la cleméncia. Per quina ra6 ens esmenta primer el vi? Per-
que ens és més proper. Creus que es tracta de vi i llet reals? Només es tracta de
l'aparenca. Va ser gracies al merit d’Abraham que va rebre el poder de la miseri-
cordia, que Isaac va obtenir el del temor per tal que Jacob rebés el de la fidelitat,
que és Patribut de la pau, tal com esta escrit: Jacob era un home integre (D), que
preferia viure en tendes (Gn 25,27). Aqui cal que interpretem la paraula inzegre
com a ‘pau, perque esta escrit: Tu sigues del rot fidel (2°nR) al Senyor, el teu Déu
(Dt 18,13), i el Targum ho tradueix com a «sigues perfecte», i no hi ha cap altra
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perfecci6 que la dedicacié a la Tord, com diu Malaquies (2,6): Una doctrina de
veritat tenia a la boca (1°92 D7 NRY NIIN), i continua: Caminava al costat meu en
pau i amb rectitud (AW1); i no hi ha més rectitud que la provinent de la pau,
com esta escrit al salm (25,21): La rectitud i [’honradesa (W) on) em salvaguar-
den. Per aixo diu: Si Moisés algava la ma, guanyava Israel (Ex 17,11). Tot aix0 ens
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El segon passatge, que correspon a la seccié 137, fa explicita la referéncia
entre /et i misericordia. Aquest passatge forma una unitat amb I'anterior, ja
que continua l'exegesi del verset d’Isaies 55,1 iniciada abans i passa a identifi-
car el vi amb la sefira Papad, actualment coneguda amb el nom de Din i tra-
dicionalment identificada amb la figura del patriarca Isaac. La logica subja-
cent en I'associacié dels elements ez i vi amb les sefiror Hesed, o Misericordia,
i Pabad, Temor, la trobem en els colors blanc i vermell.

Perd un cop feta aquesta associacio, el Sefer ha-Babir corre a advertir-nos
que no es tracta de veritable llet, sin6 de quelcom similar a la llet. Es a dir, fa
explicit que es tracta d’una metafora. Finalment, arriba a I'associaci6 del ter-
cer patriarca mitic, Jacob, amb la sefira central, que és producte de l'equilibri
entre Hesed i Pahad, coneguda avui amb el nom de Tiferet, perd que el Sefer
ha-Bahir anomena Rahamim i que és esmentada aqui com a Pau gracies a tot
un seguit d’analogies entre Tora, pau i perfeccio.

Les metafores i les analogies d’aquests dos textos creen una xarxa de con-
notacions que presenten la Tora com a font de nodriment tant fisic com espi-
ritual.

Tot i que la imatge de l'alletament no apareix explicitament en aquests dos
textos, el lector té davant seu una complexa xarxa de connexions i associa-
cions al voltant de la /ler perd alhora clarament dissociades de la substancia
com a tal o del pit fisic. Aquest fet ens porta a afirmar que la llet de queé ens
parla el text no és la /ez real siné una qualitat espiritual.
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4. Comentari al Llibre de la creacid’ (Sefer yesira) de rabi Issac el Cec

El periode compres entre el final del segle x1 i el final del segle x11 va ser
testimoni no solament d’una gran producci6 literaria en el camp de la filolo-
gia i la filosofia jueves, siné també de la reelaboracié i la fixaci6 del canon ra-
binic classic amb una gran produccié agadica. Com hem esmentat anterior-
ment, no és fins a aquesta ¢poca que tenim les primeres citacions del Midras
Rabba al llibre de 'Exode. Per tant, és raonable pensar que el midras va tenir
una gran influéncia en el naixement del moviment cabalistic, en especial el
midraix Nombres Rabba 4,201 13,8.5

Com ja hem avangat més amunt, rabi Issac reprén la metafora de lalle-
tament, pero la modificard canviant-ne el focus d’atencid, situat primer en
element huma, i adregant-lo cap a la divinitat per expressar la idea d’interde-
pendencia i intimitat de tots els aspectes de la creacié.'

Text 1, linies 9-16

Amb tres registres: Es tracta de tres noms, compostos de tres lletres, les quals
reben i sén rebudes.”” Linici'® de les esséncies que podem concebre esta constituit
pels prodigis reclosos en la Saviesa (Hokmah): els camins s6n de fet miracles en
aquesta. Sobre aix0 ha estat dic: Es Déu qui va descobrir el seu cami (Jb 28,23).
Cal que coneguis els camins i senders que hi ha en la Saviesa (Hokmah). En virtut
de les esséncies fixes i gravades en ell, Déu té el poder per a contemplar les essen-
cies fixes que no tenen limit. Els camins representen les mares de les vies, perque
el cami és mare de la via, totalitat i base a partir de la qual les vies parteixen i se

15. Hananel Mack, «Midrash Bamidbar Rabbah and the beginning of the Kabbalah in
Provence», en Esha Beer-Sheva: Occasional publications on Jewish Studies, vol. 4, Myth in Ju-
daism, Jerusalem, Mosad Bialik, 1996, p. 88-91.

16.  Per a una major visié de la seva teologia, vegeu Gershom ScHoLEM, Origins of the
Kabbalah, Princeton University Press, 1991, p. 248-309.

17.  Cal recordar que els noms de les lletres en hebreu tenen significat, alefvol dir ‘bou’,
bet vol dir ‘casa’, guimel vol dir ‘camell’, etc. Aixi, es crea una paradoxa en que la combinacié
de lletres, que de per si ja tenen un significat, crea nous significats i alhora el significat de cada
lletra ve donat també per una combinacié de lletres.

18.  En hebreu, N0 o0 (u-tehillat ha-havayot). Segons el sentit que rabi Issac sembla
donar al terme 717 (havaya), nosaltres el traduim com a esséncia i no existéncia com altres han
proposat. També Elliot Wolfson, en traduir alguns passatges del comentari de rabi Issac, ha
interpretat el terme havaya com a esséncia. Vegeu «Negative theology and positive assertion in

the early Kabbalah», Daaz, 32-33 (1994), p. 5-22.
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separen. Els camins meravellosos sén com la cavitat del bell mig de I’arbre, men-
tre que la saviesa es troba a les arrels: es tracta d’una esséncia interna i subtil que
cap criatura no pot comprendre excepte aquella que en mama: la via contempla-
tiva es basa de fet en I'absorcié" del coneixement i no en la seva aprehensié intel-
lectual.
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En aquest text rabi Issac explica quins sén els camins cap a la Hokma (Sa-
viesa), 1a segona de les tres sefirot superiors.” Es en aquest grup superior on la
matéria primera pren forma i on resideixen les esséncies. Rabi Issac veu en
aquesta sefira Hokma l'origen i l’arrel del nostre mén.

El nombre 32 respon a la suma de les vint-i-dues lletres de I'alfabet i les
deu sefirot, i és a través d’aquestes trenta-dues vies o camins que la Divinitat
sestén cap al moén, i sexpressa a través d’aquesta imatge la idea que tota la
creacié esta unida per un continuum que duu fins a la font mateixa de 'exis-
téncia.

La segiient imatge que utilitza estd relacionada amb el mén natural: I'ar-
bre, que en el seu conjunt representa la realitat. Per al nostre autor la realitat té
un aspecte visible, que podem percebre gracies als nostres sentits, i un d’invi-
sible, que, si bé no podem veure, si que podem concebre i pensar a través del
nostre raonament. Aquests dos aspectes de la realitat existeixen en una estreta
relacié de dependencia i estan units pel continuum o flux de nodriment.

19.  En hebreu, 7P (yeniga) equival al nostre terme succid, ‘accié de xuclar’, la succié
que fa el nadé per a alimentar-se, tot i que en Ezequiel 17,4 aquest mateix terme té el sentit de
‘rebrot’. Wolfson, que tradueix yeniga com a xuclar, observa que I'tis d’aquest terme emfasitza
el caracter directe i intim de la contemplacié mistica. Hem preferit traduir-lo per absorbir per
mantenir la imatge creada pel simbolisme de I'arbre. Tenim la impressié que I'émfasi d’aquest
passatge, de singular intensitat, recau en el procés lent, silenciés, invisible i profund a través
del qual les plantes obtenen 'aliment que necessiten.

20. Les altres dues sén Kezer i Bina.
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Larbre és la perfecta imatge d’aquesta relacié intima, ja que la part invisible
de l’arbre, és a dir, les arrels, és la que absorbeix i transforma el nodriment de la
terra i el transporta cap a les fulles a través del tronc i les branques. Aquesta és
la part visible de I'arbre i que es correspon amb el nostre pla existencial.

Aquests dos reialmes, 'invisible i el visible, existeixen en una dependéncia
directa i intima, units per un flux de nodriment generat a les parts més pro-
fundes. Aquesta és la relacié que rabi Issac defineix com a yanaq i que traduim
com a xuclar o absorbir. Es important assenyalar aqui un punt d’indefinicio,
perque, si bé el terme yanaq en hebreu significa clarament I'acci6 del nadé de
xuclar la llet del pit de la mare, en aquest text rabi Issac no té cap problema
per a igualar-lo a I’accié que fa la fulla quan obté el nodriment, que prové de
les arrels a través de la branca.

El terme yanaq apareix relacionat en aquest text amb el terme mares (M2X),
una figura molt important en el Sefer yesira. Segons aquesta obra, les mares
corresponen a les lletres mem (%) sin (@) i alef (X), que el text relaciona amb
els tres elements fonamentals: aigua, foc i aire, respectivament.?!

Aquest primer text presenta al lector una serie d’imatges complexes d’'una
divinitat femenina materna que déna el pit, relacionada per proximitat, en el
mateix paragraf, amb la imatge d’un arbre, de manera que es creen tota una
série d’associacions en la ment del lector.

Aqui, doncs, podem veure com rabi Issac ha aconseguit canviar l'orienta-
ci6 de la imatge, que en la literatura rabinica classica se centra en la transmis-
si6 de lespiritualitat i el coneixement de la Tora entre els humans, cap al pro-
cés intern de la divinitat revelat en el sistema sefirotic i el rol de la persona en
aquest sistema. En altres paraules, hi ha un canvi de l'orientacié religiosa que
trobem en la literatura precedent cap a una forma de coneixement metafisic a
través de les conseqiiencies de l'activitat divina.

En el primer passatge, rabi Issac afirma que 1) és impossible rebre aquest
coneixement a través del coneixement racional o sensorial, i que 2) aquesta
transmissié requereix una comunicacié no verbal.

Text 2, linies 280-286

Tres mares. Fa referéncia a les coses que han emanat l'una de l'altra i que re-
ben l'una de l'altra. Ara bé, en arribar al mén de les entitats separades, s'anome-

21.  Vegeu Sefer}/e;z'm 1,2; 2,1; 3,1-6; 6,1-2.
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nen només pares ja que en depen I'engendrament.” Ja des del comencament s6n
definides com a pares i per aixd les anomenem aixi, tal com les flames surten dels
carbons encesos. En arribar al mén de les realitats separades, es produeix I’accié
procedent de les mares. De totes les unions de les quals hem parlat en surten pa-
res a fi de fer les unions en la separaci6 de les coses que han estat engendrades.”
Encara que estem parlant de realitats separades, en realitat no se separen de les
combinacions, perque tot es nodreix d’aquestes i per aixo tot esta segellat en
aquests pares. Aixd explica com el mén, 'any i I'anima estan fets a partir dels pa-
res. Totes aquestes combinacions foren creades, i d’elles va emanar 'home.?* Al
seu torn, ’home és construit amb les lletres.”
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22. Vegeu TB Sabbat 495 i 73a, i també el tractat Bava Qamma 2a. Les sefiror que
considerem ocultes reben el nom de mares i es caracteritzen per la interrelacié i 'emanacié
multidireccionals. En canvi, quan les considerem d’acord amb els seus efectes en el mén de
les entitats separades, reben el nom de pares, perqué exerceixen una relacié unidireccional
de causa-efecte, cosa que n'emfasitza 'engendrament.

23.  Rabf Issac es refereix a la recombinacié dels elements en el reialme de les entitats
separades. Vegeu Bahya ibn Paquda, Hovot ha-Levavot 1,6.

24.  Seguim la lectura donada per Scholem, segons la qual el terme 07877 apareix en-
tre dues linies interpolat verticalment. Aquesta lectura presenta dos problemes, I'un de tipus
gramatical i altre de contingut. Gramaticalment, el terme %121 (foren creades’) és un verb
en plural el subjecte del qual és 21127777 (‘les combinacions’), perd 7381 és singular, cosa que
suggereix que el subjecte és diferent, potser «’home» com suggereix la insercié que trobem en
el manuscrit. Tot i aix{, una lectura alternativa proposaria llegir, en comptes de 7881, la seva
forma plural, ¥9¥X1, per fer-la concordar amb el segon verb de la frase, %723, de manera que
tots dos verbs tinguin el mateix subjecte, 211217 (‘les combinacions’). En aquest passatge,
el nostre autor estd clarament parafrasejant el text de Sefer yesira 27, que diu: MaR 17211 oM
7371 721 0w, En aquest cas, X121 fa referéncia a la creacié del total que correspon a les «con-
nexions» creades pels pares.

25. Aquesta és la doctrina especifica del Sefer yesira, que compara la construccié del mén,
any i 'anima amb les permutacions i les combinacions de les lletres.
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En aquest passatge el terme yng, que he traduit com a nodrir, apareix rela-
cionat amb la imatge de les mares i els pares. En el text que hem vist anterior-
ment el terme yrg només apareixia en la descripcié de la connexié entre cria-
tura i font de nodriment, per a emfasitzar la idea de continuum i unitat
malgrat I'aparenca de separacié que podem tenir de la realitat atés I'espai que
ocupem en el continu.

Mares i pares sén termes que apareixen originalment en el Sefer yesira per a
referir-se a les lletres de I'alfabet i a les sefzrot i a les funcions que duen a terme
en el continu. Rabi Isaac fa una exegesi d’aquest passatge i interpreta la imat-
ge per a expressar d' una manera subtil la profunda i misteriosa relacié existent
en la realitat.

5. Conclusié

El Sefer ha-Bahir i el comentari de rabi Issac descriuen 'emergencia de la
figura de Déu com a mare que déna el pit. Aquesta imatge trobara fortuna en
la literatura cabalistica posterior, sera desenvolupada i arribara al maxim ex-
ponent en la literatura del Zohar.

Especialment rabi Issac obre un nou cami exegetic que permet articular
una teologia cabalistica. En obrir aquesta nova perspectiva persegueix l'objec-
tiu de respondre la qiiestié de que és la natura i explicar les interrelacions en-
tre les sefirot i com tot forma una unitat, malgrat la diversitat aparent als nos-
tres sentits. La metafora de I'alletament, que ja es troba en les fonts rabiniques
classiques, és un recurs que rabi Issac repren i reinterpreta atribuint a Déu el
rol de nodridor a través de la sefira Hokma i les altres sefirot, i a la resta de la
creacié, el rol de ser nodrit.

La metafora permet expressar de manera molt visual la mediacié en les in-
teraccions entre el mén de les entitats separades, el mén inferior, i el mén su-
perior, o mén de les sefiror. Rabi Issac crea aixi un model del cosmos en el
qual emfasitza la unitat i la coheréncia interna, alhora que també colloca la
humanitat en relacié amb la divinitat. Rabi Issac pot assolir aquesta novissi-
ma exegesi perqué sap combinar en una sola interpretacié la metafora extreta
de les fonts classiques amb la nova concepci6 que trobem en el Sefer ha-Babir.
Tot aixd es veu emfasitzat pel llenguatge del Sefer yesira, que presenta les sefi-
ror com a mares.

La combinacié d’aquests tres elements crea una metafora innovadora que
saprofita de l'autoritat del text tradicional per a no ser rebutjada. Segons rabi
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Issac, Déu mateix és la font, no una mare, no el text sagrat, i les sefiror esdeve-
nen els receptors, mentre que els humans també absorbeixen, de manera que
constitueixen un nou ens coherent i esdevenen participants actius en el ma-
teix procés espiritual.



