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Resum. Aquest article vol presentar al lector catala la figura de Bardesanes d’Edessa i
la traduccié de I'tinica obra de l'escola d’aquest pensador sirfac del segle 11-111 dC que ens
ha pervingut i que es pot llegir a continuacié en aquest mateix nimero de TAMID en tra-
duccié de Joan Ferrer: el Llibre de les lleis dels paisos, Liber legum regionum, Iepi
elpapuévng, o De fato. Lestudi descriu els problemes que el text presenta tant en termes
d’autoria com de llengua original (grec o arameu-sirfac) i intenta situar els principals te-
mes tractats (llibertat, natura i destf) en el marc de la confluéncia de tradicions cultu-
rals, filosofiques i religioses del Proxim Orient hellenitzat durant 'antiguitat tardana.
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Bardaisan of Edessa’s De fato, at the crossroads
of cultural traditions of Late Antiquity in the Near East

Abstract. This article aims to introduce Catalan readers to Bardaisan of Edessa
and to the translation (by Joan Ferrer and available to read further on in this issue of
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TAMID) of the only surviving work from the school of this Syriac thinker from the
203" century AD: the Book of the laws of the countries, Liber legum regionum, Ilepi
elpapuévis, or De fato. The article describes the problems that the text poses, in
terms of both authorship and original language (Greek or Aramaic-Syriac), and
attempts to situate the main topics discussed (freedom, nature and fate) within
the context of the confluence of cultural, philosophical and religious traditions
of the Hellenized Near East in Late Antiquity.

Keyboards: Bardaisan of Edessa, Liber legum regionum, Iepi eiuopuévne, De fato,
philosophy in Late Antiquity

El Llibre de les lleis dels paisos (De fato): autoria i context

Al lector catala, probablement, no li dira gaire res el nom de I’actual ciutat
turca d’Urfa, o Sanliurfa, Edessa en ¢poca hellenistica i romana (no pas I’ac-
tual Edessa de Grécia), Ar-Ruha (\a))) durant la dominacié turca. Aixd no
obstant, aquesta ciutat situada al sud-est de 'actual Turquia, a pocs quilome-
tres al nord de la frontera amb Siria, a no gaires més del riu Eufrates, a l'oest, i
travessada pel riu Karakoyun (historicament, Daisan) va ser durant tres segles
llargs (132 aC - 214 dC) la capital del Regne d’Edessa, o d’Osroene, un estat
relativament autonom en un territori constantment disputat per la dinastia
dels Arsides (Imperi part), a llevant, i 'Imperi roma, a ponent.' Justament en
el darrer periode d’autonomia politica, perduda definitivament el 214 dC,
quan Caracalla la va transformar en una colonia després de deposar-ne I'al-
tim rei, Abgar IX, a Edessa hi va viure Bardesanes, que pren el seu nom, pre-
cisament, del nom del riu d’Edessa (Bar - Daisan, ‘fill del Daisan’). Com-
prensiblement, el nom de Bardesanes sonard encara menys al lector catala,
ates que es pot dir que la recepcié d’aquest autor, tant a Catalunya com a la
resta del Regne d’Espanya, ha estat practicament nulla.” Fins on en tenim no-
ticia, tot el tractament que la literatura académica en llengua catalana ha fet
de Bardesanes es limita a I'esment que en fan Joan Ferrer (2010, 288-289), en
Iapartat dedicat a les Homilies pseudoclementines d’'un treball d’homenatge a
Josep Rius-Camps, i Jordi Sanchis (2022), a proposit de I'Gs de traduccions

1. Per a una aproximaci6 de conjunt a 'Edessa historica en llengua propera, vegeu Ter-
XIDOR (1991).

2. Una de les poques monografies sobre aquest pensador, al marge del tractament que
podem trobar en les diverses edicions del Llibre de les lleis dels paisos, és Teixipor (1992).
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per part d’Eusebi de Cesarea. Aixi doncs, aquestes pagines i, especialment, la
traduccié de Joan Ferrer que les segueix, que recull tant loriginal arameu-siri-
ac com la traduccié catalana del Llibre de les lleis dels paisos, de Bardesanes, te-
nen la voluntat, sobretot, d’incorporar, per primera vegada, aquest autor del
Proxim Orient en el nostre horitz6 de referents culturals de I'antiguitat tarda-
na.

De Bardesanes en sabem poquissima cosa. Lany de naixement (154), gra-
cies a la Cronica d’Edessa (finals del segle v1), i el de la mort (222), gracies a
la noticia biografica que ens en proporciona el patriarca d’Antioquia del se-
gle x11, Miquel el Siria (Nau, 1907, p. 521-524), en la seva monumental Cro-
nica universal. Linic testimoni coetani que en conservem és el sorprenent re-
lat que en fa lescriptor grec cristia Julia 'Africa, que va visitar la cort d’Edessa
en vida de Bardesanes i va tenir Poportunitat d’apreciar la seva rara habilitat
com a arquer:

[35] Hv 3¢ dpa godds Tokdtns Bapdnodvyns elmep Tig étepog olde TOV
dvbpwmov Tofedoavta ola {wypddov: 6 8¢ Tpémog Toléode dvdpa xaTAVTIXPY
mote EaTyoey, veaviav xaldv xal elpwoTov 8v xal ypadels &v EEéxape
uipotpevos: mpodPdAdeto 08 T domide 6 veaviag, Tolto yap mpocétakey 6
Bapdnodvng évdevipevos THv Téxvyy Nulv Beatals. 6 0, ola {wypddos dyabds,
Tov [40] xatéyovra petébyxey Emt THY domida: TPWTNY UEV 0% TNV xedaAny
bd ) ~ 4 A ~ A 3 ~ b} ~ 1
Eypadev dpbois Béreat xxdov xedadijs wipolpevos, eita T@v ébbaiudv Tag
Boras, xethéwv appoviag, pubudy yevelwy, xai 6 Aoimds dvBpwmos xorolbet T
tdel Tol crpatos. 6 0 éoepviveto Tobind ypadxny cullaPwv, xal ypddwy
Tofedpaat xal Tofelwy ypadds. ébavudlopey 8 SpdvTes wg 0o MOAEINdY
b ’ 1 14 3 > y 5 ! 4 1 7 ¢ rooc 1
¢mrydevpa [45] TO TéEeupa Ny, GAX v TL xal TepTVOV, xal xivouvos Hdovy. 6 8¢
xatabépevos TNV domida eldev avToV émi Tol oixelou SmAou yeypapuévov xal
Exatpey yevbuevos aTpatTiwTindy (wypddnua: TolTo pév odv éxw Bavpdoag
(Africanus, 2012, 102).

[Era un arquer expert com cap més altre, Bardesanes. En ell vaig coneixer un
home que disparava amb ’arc com si fos un pintor. Vet aci com ho feia: una ve-
gada va situar just davant seu un jove tan bell i ben plantat que hauria deixat ex-
haust qualsevol pintor que I’hagués volgut representar. El jove sostenia I'escut per
protegir-se, car Bardesanes aixi ho havia indicat per poder-nos mostrar a nosal-
tres, espectadors, el seu art. Com un bon pintor, va traslladar sobre I'escut el sem-
blant de qui el sostenia. Primer va dibuixar-ne el cap, imitant amb fletxes ben
rectes el cercle del rostre; després I'esclat de la mirada, ’harmonia dels llavis, la
curvatura de les galtes, i va seguir la resta de ’home, segons l'ordre del cos.
Senorgullia de combinar el retrat i el tir amb arc, de tirar amb P’arc mentre retra-
tava i de retratar mentre tirava amb l'arc. Nosaltres ens admiravem de veure que
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el tir amb arc no era només una practica béllica, siné també un entreteniment
agradable i un plaer arriscat. Quan el qui sostenia U'escut el va abaixar, va veure’s
representat en la seva arma i es va alegrar d’haver esdevingut un soldat retratat.
Tot aix6 ho recordo, encara, amb admiracié. (Traduccié nostra)]

Poques linies abans d’aquest fragment, Juli 'Africa qualifica Bardesanes
de «part»; Hipolit (Philosophoumena, V11, 31) el considera armeni; Eusebi de
Cesarea, a la Historia Ecclesiae (1V, 30, 1), el fa originari de Mesopotamia i, a
la Praeparatio evangelica (V1, 9, 32), de Siria, mentre que Jeroni (Adversus Jo-
vinianum, 2, 14) el qualifica de babiloni. Podriem entretenir-nos en ’analisi
de les fonts antigues i medievals, gregues, llatines, sirfaques i arabs, que ens
forneixen dades —perfectament contradictories— sobre Bardesanes i la seva
obra.? El fet és que I'tinic testimoni directe i estrictament contemporani que
n’hem conservat ens el descriu com un arquer artista i aixd, francament, no
dona precisament peu a grans elucubracions hermene¢utiques. D’altra banda,
la revisié doxografica ens resultaria més aviat esteril pel proposit que aqui ens
fem, car l'obra que ens disposem a comentar, probablement, no és de Barde-
sanes.

Si Pautoria d’aquest petit tractat sobre el desti no ens és clara, tampoc no
resulta del tot senzill saber en quina llengua va ser escrit originalment ni quin
titol portava. El text ens ha estat transmes integrament en llengua aramea-
sirfaca en un manuscrit Gnic del segle vi1, conservat a la British Library de
Londres (BL Ms. Add. 14 658), sota el titol =haifes oda <owasan (‘Llibre
de les lleis dels paisos’), estandarditzat en la seva versié llatina: Liber legum re-
gionum. Molt abans que aquest manuscrit fos descobert, pero, diversos testi-
monis antics en llengua grega esmenten un tractat de Bardesanes sobre el des-
ti (ITept eipapuévns) o bé contra el desti (Kata eipapuévns)* i, curiosament,
cap d’ells no s’hi refereix amb el titol que porta el text sirfac. A principis del

3. Ellector que hi estigui interessat, trobara el primer recull doxografic exhaustiu sobre
Bardesanes ja en Nau (1907, p. 402-527), que podem considerar, practicament, el seu desco-
bridor modern i el responsable de I'establiment del text sirfac del Liibre de les lleis dels paisos en
les successives edicions que hi dedicd (Nau, 1899, 1907, 1931). Posteriorment, se n’han cui-
dat, també, Drijvers (1966), Skj£rve (1989), CREGHEUR (2004) o CampLaNni (2006), entre
altres. La proliferaci6 de traduccions i monografies sobre Bardesanes aquests darrers anys, com
la tesi doctoral de Dirk Bakker (2011), 'erudita edici6 italiana del Llibre de les lleis dels paisos a
carrec d’Ilaria RamELLI (2009), o la nova versié francesa a carrec de Paul-Hubert Porrier i Eric
CREGHEUR (2020), sembla denotar un renaixement de I'interés envers aquest autor.

4. DryveRs (1966, p. 63-66) en proporciona una relacié exhaustiva.
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segle v, Ruff 'esmentard novament, ja en llati, i ho fara amb el titol De faro.
D’entre els pares grecs que ens en parlen, Eusebi de Cesarea (Praeparatio evan-
gelica, V1, 10) no solament esmenta el titol, siné que ens proporciona un am-
pli fragment de 'obra en llengua grega. La comparacié del text sirfac i aquest
fragment d’Eusebi en grec ha donat peu, ja des de mitjan segle x1x, quan Cu-
reton (1855) el va donar a coneixer, a encesos debats filologics per determinar
si el text havia estat escrit originalment en grec i traduit al sirfac o a 'inrevés.
Avui en dia, el consens és practicament absolut al voltant de loriginalitat
sirfaca.’ Els dos titols poden semblar, prima facie, molt diferents 'un de l'altre,
perd al capdavall tant I'un com P’altre descriuen adequadament el contingut
del didleg que tenim entre mans. Podriem dir que Iepl eipapuévys (o Kata
elpapuévng) és un titol més generic, ates que, efectivament, el conjunt del dia-
leg versa fonamentalment sobre la tensié entre desti i llibertat individual,
mentre que Liber legum regionum documenta més especificament l'argumen-
tari desplegat a la segona meitat del didleg (a partir de N580, 25). Es per
aquest motiu que autores com Ramelli (2009, 16-17) s’inclinen per utilitzar
predominantment el primer titol, sense que aquesta opcié suposi qiiestionar
la preeminéncia del text sirfac, encara que aquest ens hagi estat transmes amb
un titol diferent —que bé podria ser obra del copista o compilador del BL
Ms. Add. 14 658, recordem-ho, un recull de textos sirfacs que data de quatre
segles després de la mort de Bardesanes.

Més amunt hem dit que el De fato (ens hi referirem aixi, d’ara endavant,
per mera economia) de Bardesanes, probablement no és de Bardesanes. El fet
és que preguntar-se per l'autoria d’un determinat text, en el context d’'una
cultura encara tan marcadament oral com la dels segles 11-111 al Proxim Ori-
ent, és més aviat quimeric. Escriure una obra, encara durant l’antiguitat tar-
dana, tant podia voler dir, propiament, escriure-la (rares vegades), dictar-la (la
majoria) o, ben sovint, recollir les idees d’un determinat mestre, expressades
especialment en un context oral (com és el cas del nostre De fato), sense que
aixd volgués dir reproduir-les literalment ni, necessariament, fer-ho sota la
seva supervisio i ni tan sols mentre el mestre encara era viu. La pressuposicié
que el fet d’ensenyar, en l'antiguitat tant grega com romana, havia d’implicar
necessariament anar més enlla de compartir idees en una comunitat filosofica
i anar acompanyat d’algun tipus de coneixement posat per escrit amb la in-

5. Vegeu les referéncies als estudis de Theodor Néldeke, Levi della Vida i Hans Heinrich
Schaeder a Drijvers (1966, p. 66).
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tenci6 de ser transmés, és un prejudici tan modern com anacronic; n’hi ha
prou de pensar en els tres grans agrafs antics —Socrates, Siddharta Gautama
i Jesis—, que no van tenir necessitat d’escriure ni una linia per irradiar arreu
del mén idees que encara avui mantenen un grau d’influéncia inqiiestiona-
ble.® Si no eixamplem el concepte d’autoria fins al tercer nivell esmentat més
amunt, ens sera dificil d’entendre que, des dels tractats d’Aristotil (en la con-
feccié dels quals degueren tenir un paper molt actiu des dels seus deixebles di-
rectes al Liceu fins a /'editor Andronic de Rodes, que els aplegaria i titularia
tres-cents anys més tard) fins al De fato de Bardesanes, passant per obres tan
fonamentals per a la nostra tradicié filosofica com les Ennéades de Ploti (que,
certament, no haurien vist mai la llum si no hagués estat per la visid editorial
del seu principal deixeble, Porfiri), sén obra dels seus autors sense que aixo
vulgui dir que necessariament les escrivissin ells. En el cas d’aquest dialeg de
Bardesanes, sembla que la figura de Felip, el deixeble que narra el dialeg en
primera persona, serigeix en el candidat material més plausible.

Ara bé, que no sapiguem si aquest dialeg va ser escrit en siriac o en grec,
per Bardesanes o per qualsevol altre membre de la seva escola, resulta més avi-
at revelador que no pas problematic perqué posa de manifest, en primer lloc,
l'existéncia d’'una veritable escola de pensament a I’'Edessa de principis del se-
gle 111 i que probablement es va prolongar durant diversos segles; I'escola, en
aquest sentit, passa per davant del mestre i ens permet relativitzar la figura de
lautor. En segon lloc, que la tradici6 ens hagi volgut transmetre aquest dialeg
en dues llengiies tan diferents com el sirfac i el grec i que aixo ens faci ballar el
cap sobre quina d’aquestes dues llengiies és l'original ens obliga a no oblidar
el que, des del nostre punt de vista, és la principal caracteristica no pas del que
hem anomenat, estrictament, época hellenistica, siné de tot el periode que va
des de la Greécia classica fins a 'antiguitat tardana: sescrigui en la llengua que
sescrigui, es pensa en grec i s'és capa¢ de combinar i fer dialogar el substrat
grec amb les influencies més inesperades i fins i tot exdtiques —i aqui, cal en-
tendre-ho bé, resulten exactament igual d’exotiques les societats matriarcals
de les amazones, les practiques ascetiques dels gimnosofistes hindds i el mis-
satge perfectament impertinent (doudalolg pév oxavoadov, EAAnot ot
uwplav» ‘Un escandol per als jueus i, per als grecs, un absurd’) d’aquesta es-

6. DPer a una critica del concepte transmissid, o tradicid, en I'antiguitat, al lector li pot
interessar consultar, per exemple, el documentat i ltcid article de Pierre VEsPERINI (2017).
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cissi6 del judaisme que sera el cristianisme; tot pot ser i és pensat en grec, s'uti-
litzi la llengua que s’utilitzi.

De fato: estructura i temes

El De fato no és, estrictament parlant, un dialeg (com no ho sén, genuina-
ment, tampoc, diversos dialegs platonics, i aix0 ja és un bon motiu per empa-
rentar els escrits de Platé i aquest interessant text sirfac), sind, més aviat, un
monoleg posat en boca de Bardesanes i estimulat per les preguntes que li adre-
cen els seus interlocutors. Les preguntes, combinades amb algunes objeccions,
son, de fet, ben poques. Només vuit al llarg de tot el dialeg, formulades de
manera breu per diversos dels interlocutors de Bardesanes. El gros de l'obra,
per tant, correspon als llargs desenvolupaments que porta a terme el filosof.
Ates que les preguntes i objeccions dels interlocutors determinen el curs de
l'obra, vegem quines sén:

1) Pregunta d’Avida (un personatge de qui només sabem que no és cristia i
podem intuir que és més jove que Bardesanes) adrecada a Bardesanes
per boca de Felip: Per qué Déu no ha creat els homes de tal manera que
no poguessin pecar?

Resposta de Bardesanes: Déu ha volgut fer 'home per a la llibertat. Si no
tingués possibilitat de fer el mal, tampoc no tindria possibilitat de fer el bé i
tot ho faria segons alld que ha estat fixat per a ell.

2) Pregunta de Felip: I com els éssers que sén determinats poden ser jut-
jats?

Resposta de Bardesanes: No seran jutjats en relacié amb allo a qué sén
subjectes (estan fixats) sind en relacié amb alld que els és propi (en tant que
tenen poder).

3) Objeccié d’Avida: Els manaments donats als homes sén dificils de com-

plir.

Resposta de Bardesanes: Els manaments basics sén allunyar-se del que és
dolent i fer el que és bo. Aix0 esta a I'abast de tothom.
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4) Pregunta d’Avida: Les coses bones sén facils de fer?

Resposta de Bardesanes: Es més facil fer el bé que no pas guardar-se del
mal.

5) Objeccié d’Avida (mitjangant Felip): Si no fos naturalment constituit
per pecar, I’home no pecaria.

Resposta de Bardesanes: Tots els homes tenen la mateixa natura (que, a
més, comparteixen amb la resta d’éssers animats), perd no tots obren igual;
per tant, so6n lliures. En relacié amb els seus cossos, sén com la resta dels ani-
mals i obeeixen la natura; pero en relacié amb la seva ment, sén lliures.

6) Pregunta de Felip i Bar Yomo: N’hi ha (amb referencia als caldeus) que
diuen que els homes sén conduits pel desti.

Resposta de Bardesanes: No tot depén de la nostra voluntat; hi ha el destf i
hi ha la natura; de quina manera influeixen natura i desti i quin és el poder
de cada cosa per actuar al marge de la natura i del desti.

7) Nova pregunta d’Avida: Has demostrat que els homes no pequen per-
que els impulsi a fer-ho la seva naturalesa. Perd com pots demostrar que
no pequen com a conseqiiéncia d’'un dictat del desti?

Resposta de Bardesanes: Tenim la llibertat de no servir la natura de la phy-
sis i de no ser moguts per la norma dels elements dominadors (horoscop). A
partir d’aqui, Bardesanes desplega una llista d’exemples de lleis i costums de
paisos diversos fins al final: tot alld que és normatiu en cada pais no pot pas
ser conseqiencia de la posicid i la influéncia dels astres.

8) Nova i tltima pregunta de Felip: Els caldeus diuen que el mén es divi-
deix en set climes, que determinen el caracter dels qui hi viuen.

Resposta de Bardesanes: El mén es pot dividir en climes, pero en cada cli-
ma hi trobem persones que actuen de manera diferent.

Colofé: També a la inversa: hi ha jueus i cristians arreu i tots fan el mateix
arreu. La seva actuacid, per tant, no pot dependre ni de ’horoscop ni del clima.
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Fixem-nos que només un esquema com aquest ja ens permet fer-nos im-
mediatament carrec del virolat entramat de temes que fan acte de preséncia
en el De fato i que combinen problemes filosofics de ressonancies netament
gregues amb d’altres que incorporen I’Optica cristiana, la influéncia sincrética
caldea, a més del reguitzell d’exemples —que no hem llistat en l'esquema—
de practiques legals d’arreu del mén conegut (la Xina, I'India, Hatra, Média,
Britania, Germania, Egipte, Frigia, Pérsia...), que tenyeixen tot el text d’aquell
tan particular cosmopolitisme helenistic.

El dialeg explicit que Bardesanes estableix amb «els caldeus» fa de molt
mal reconstruir, atesa I'escassetat de textos que ens ha pervingut d’aquesta
tradicié més o menys hermetica. Els fragments dels Oracles caldeus, aixd no
obstant, que fan referéncia a I’eipnappévy, no semblen pas mostrar el caracter
determinista que, segons Bardesanes, li assignarien els caldeus. Si bé és cert
que aquests, contra Bardesanes, equiparen natura i desti en fragments, per
exemple, My dvaw euprédns sipapuévov olvopa tiade» (‘No us fixeu en la
natura; sanomena desti’, Oracles caldeus, fr. 102), semblen obrir igualment
la possibilitat, si més no al teiirg iniciat, d’evitar-ne la influéncia: «o0 yap 09’
elpaptny &yény mimrovat Beoupyol» (‘Car els teiirgs no pertanyen al ramat
[que guia] el desti’, Oracles caldeus, fr. 153).

Més enlla de la poléemica amb els caldeus, el De faro dialoga amb aporta-
cions gregues de tota mena. Sense ser esmentada explicitament en cap moment,
hem de pressuposar que la teoria estoica sobre el fat hi és una referéncia inelu-
dible; un dels principals filosofs estoics del segle 1 aC, que va arribar a dirigir
el Portic de Zend a Atenes, va ser el sirfac Posidoni, nascut a uns quatre-cents
quilometres d’Edessa, a Apamea. Aristotil i la divisié que, en el De anima, es-
tableix entre éssers animats i inanimats, o la classificacié dels caracters dels
diversos pobles en funcié del clima que trobem a la Politica, devien ser practi-
cament un lloc comt en tots els territoris hellenitzats, i també se’n fa resso
Bardesanes. I resulta igualment sospités que, en resposta a la primera objeccié
d’Avida, la formulacié dels dos principals manaments cristians («allunyar-se
del que és dolent i fer el que és bo») siguin considerats facils d’assolir per part
de tothom i sassemblin com sassemblen als dos Gltims principis del zetra-
pharmakon epicuri: «el bé és facil d’assolir i el mal, facil d’evitar».

El tombant del segle 11 al 111 és, probablement, el moment de maxima eclo-
si6 d’un sincretisme filosofic i religiés que s"havia anat covant durant segles i
que en ¢poca imperial esclata i sexpandeix per tots els racons de I'Imperi. No
és pas estrany que sigui justament en aquest moment que apareix I’exercici
més impressionant d’eclecticisme filosofic, que és el neoplatonisme plotinia.
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Fidelment preservada —que vol dir practicada i, per tant, transformada, no
pas transmesa— la filosofia de Platé i d’Aristotil per part dels seus successors
tant a ’Académia com al Liceu, esteses les doctrines hellenistiques d’Epicur i
de Zené de Cition, principalment, perd també el cinisme, que es projecta si-
gillosament al llarg dels segles i fins als llocs més insospitats de la riba
mediterrania,” degudament contrapuntades, totes les doctrines classiques,
amb dosis més o menys importants de pirronisme (continua representant un
desafiament a I’hora de llegir Platé fer-se carrec que els seus successors imme-
diats el van interpretar en clau escéptica), tot aquest magma de pensament
classic abandona les seves zones de confort —Atenes, primer, Alexandria, més
tard— i, en plena ¢poca imperial, es dissemina des de Roma fins a les fronte-
res de 'Imperi persa i conflueix amb les rutes comercials (ruta de la seda) que
li aporten nous interlocutors i perspectives. Al llarg de la riba del Mediterrani,
i en un lapse de poques decades, proliferen i sexpandeixen, dialoguen o es re-
futen el determinisme estoic i I'escepticisme, el gnosticisme i el maniqueisme,
el neoplatonisme i el cristianisme, els Oracles caldeus i el Corpus Hermeticum.
Es en aquesta cruilla de cultures i tradicions filosofiques que apareix I'escola
de Bardesanes i el text que presentem.

Llibertat, natura, dest{

Llibertat, natura i desti sén, sense cap mena de dubte, les tres nocions clau
del dialeg bardesania. Convé, doncs, més que no pas intentar un comentari
exhaustiu de I'obra, que sobrepassaria manifestament la intencié de simple
presentaci6 que persegueix aquest article, analitzar breument com hi sén con-
cebuts i, sobretot, entrelligats aquests tres conceptes.

No cal que ens entretinguem gaire a destacar la centralitat que, en tota la
historia del pensament occidental, hi ocupen les nocions de destz, sort, fortu-
na: la TUYY) grega, que Aristotil (Phys. 11 1956 - 1984) sesforca per distingir fi-
nament de I'atzar, que és fortuit (To adTopaTOY), la €inapuévy, o concatenacié
de causes (elppov aiTi@v), que sera la clau de volta de la teologia estoica, con-

7. En un moment tan tarda com a comen¢ament del segle v, Agusti d’'Hipona encara
constata una preséncia habitual de fildsofs cinics en un lloc tan allunyat d’Atenes com Hipona
(actual Algeria): «Et nunc uidemus adhuc esse philosophos Cynicos; hi enim sunt, qui non
solum amiciuntur pallio, uerum etiam clauam ferunt (De ciuitate Dei, X1V, 20).
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vertida per Séneca i l'estoicisme llati en fatum o, sovint, en plural, faza; recor-
dem aquella sintesi immillorable que el pensador cordoves escriu a Lucili (Ep.
Luc. 107, 11): «ducunt uolentem fata, nolentem trahunt» (‘el desti condueix
aquell que hi colabora; a qui s’hi oposa, I'arrossega’), que en De fato sembla
ser-hi evocada de manera gairebé literal quan (N571), parlant del desti, Bar-
desanes afirma que «aquelles coses que sén com volem, en aquelles ens ale-
grem, i vers aquelles que no desitgem, som arrossegats per forca». El desti és
objecte de multiples treballs filosofics en lantiguitat, des del ITept elpapuévng
de Plutarc fins al De fato de Cicerd, i no deixara d’ocupar els autors medie-
vals: la Consolacié de la filosofia de Boeci no és sind un tractat sobre la fortuna
i una de les qiiestions a les quals no solament I'edat mitjana sin6 també el Re-
naixement haura de fer front sera el problema de la predestinacié tal com I’ha-
via plantejat Agusti en els seus escrits de maduresa, des del De predestinatione
de Joan Escot Eritigena (segle 1x) fins als tractats creuats entre Erasme i Luter
sobre el lliure i serf albir i, encara més enlla, en ple segle xv111, marcara el dia-
leg sobre l'optimisme o el pessimisme metafisic que es desplega en els Assaigs
de Teodicea (1710) de Leibniz i el Candid (1759) de Voltaire. No és gens es-
trany que la qiiesti6 del desti recorri de punta a punta tota la historia del nos-
tre pensament. Pensar el desti equival a pensar la llibertat humana. Tant és
que es faci des d’una teologia laica, com l’estoica, o intentant fer encaixar el
marge que resta a I'accié humana en el marc del pla creador i salvific del cris-
tianisme. Sovint, parlar del desti no implica en absolut pressuposar I'existen-
cia de cap mena d’entitat transcendent que orienti el curs dels esdeveniments.
En Boeci, un autor netament cristia, la qiiestié no hi és plantejada, en abso-
lut, en termes religiosos. I el plantejament més precog —i paorés— de la pre-
destinacié en clau filosofica el devem a una colla de pensadors del segle 1v aC,
lescola megarica, que faran escac (i, potser, escac i mat) a la llibertat humana
mitjancant un argument (el xvptevwy Adyos de Diodor Cronos) a favor del
determinisme i en contra dels futurs contingents. Es en aquesta tradicié que
fa aparici6 el De faro de Bardesanes d’Edessa.

Com hem vist en 'esquema presentat més amunt, el tema és plantejat, en
Bardesanes, gairebé en termes de teodicea, és a dir, Avida esta exigint una jus-
tificacié de la bondat i P'omnipoténcia divina: Déu no deu ser ni tan bo ni tan
poderés com sembla si no ha estat capag de preservar I’ésser huma del pecat.
No estem gaire lluny del plantejament que ocupara la modernitat quan tracti
aquesta qliestio: si Déu és totpoderds, per quin motiu ha permes que existis el
mal en el mén? En ple segle xx, encara Albert Camus fonamentara el seu hu-
manisme ateu en la convicci6 que el sofriment dels innocents és incompatible
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amb l’existéncia d’'un déu provident. La resposta de Bardesanes converteix la
llibertat humana en una prova no pas de la debilitat divina, siné de la seva
bondat. Déu hauria pogut fer que tot fos subjecte als seus designis, perd ales-
hores hauria creat un mén sense llibertat. Que els humans siguem lliures,
perd, no vol pas dir que ho siguem del tot. La natura i el desti ens determinen,
sense determinar-ho, pero, tot del tot, i en la recerca d’aquest interstici de 1li-
bertat hi ha, sens dubte, 'interés primordial del De fato. Fem notar, abans
d’analitzar el paper que tenen tant el desti com la natura en aquest joc de ten-
sions, un detall sorprenent. Largumentari de la primera resposta de Bardesa-
nes sembla voler establir una distincié neta entre la llibertat humana i la ne-
cessitat que regeix la naturalesa. Aixi com els elements (el sol, la lluna, les
estrelles, el mar, les muntanyes, els vents...) no decideixen pas sobre les seves
accions, ’home, que ha estat creat a imatge i semblanga divines, disposa de la
prerrogativa d’una llibertat que no comparteix amb la resta de la naturalesa.
Aquest punt de vista, aixd no obstant, és sorprenentment matisat per Barde-
sanes quan afirma que «també les coses que son subjectes als manaments [és a
dir, el sol, la lluna, les estrelles.... de les quals ha parlat immediatament abans],
no sén pas completament privades de tota llibertat: per aixo el darrer dia, to-
tes seran portades a judici» (N548). Es una auténtica llastima que Bardesanes
—tan prolific en exemples ben perfilats, en altres ocasions— no faci cap es-
forg per desplegar una mica més la tesi, que presenta, indubtablement, un ca-
racter perfectament revolucionari —i perfectament heterodox. La imatge
d’un judici final on, després de jutjar els merits i les culpes de cada ésser
huma, desfilin omnes ante thronum el mar, els vents i les muntanyes per retre
compte de les seves accions és, sens dubte, magnifica. La resposta, en qualse-
vol cas, permet a Felip, el deixeble de Bardesanes, demanar al mestre que acla-
reixi com alld que és determinat pot ser jutjat, una pregunta que val tant per
als humans com per a qualsevol altre element natural i, d’aquesta manera,
queda establerta la tesi principal del dialeg: tot té poder i és en relacié amb
aquest poder («<amb allo que els és propi», diu Bardesanes) que tot sera jutjat,
no pas en relacié amb allo a que els éssers naturals estan subjectes («estan fi-
xats»). Vet aci, doncs, que el poder de Déu consisteix a cedir poder. Podria no
fer-ho perque, certament, no és pas per cap mena d’incapacitat o limitacié
que ha decidit no dominar-ho tot. La partida, aixd no obstant, no es juga de
manera simplista entre allo que ha determinat Déu i el marge d’acci6 que res-
ta a ’home. Propiament, Bardesanes no dona en cap moment peu a pensar
que Déu, directament, determini res. El pla de la creacié podria presentar-
se’ns de manera perfectament desvinculada del pla de la salvacié. Allo que li-
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mita i delimita el camp de joc de la llibertat humana no és pas, en Bardesa-
nes, directament la providéncia divina, sind la preséncia de dos elements que
condicionen, de manera diferent, la seva actuacié: natura i desti.

Lésser huma, doncs, disposa de voluntat. Perd no tot esta subjecte a la seva
voluntat. Lluiten contra ell —i sovint, també, entre ells— la natura i el desti,
que s6n dues forces que actuen sobre ambits diversos i no sempre ho fan de
manera coincident. Aixi, forma part de la naturalesa humana néixer, morir, o
infantar. I, encara, tenir la capacitat d’infantar no pas abans de certa edat i
deixar de tenir aquesta capacitat a partir d’'una altra. Tot aixo no és pas el des-
ti, qui ho marca. El desti no tindria cap possibilitat de preservar la vida d’alga
que no mengés, perque la natura no solament determina que la vida ha d’ini-
ciar-se i finalitzar en algun moment, siné que ha fet dependre el manteniment
de la vida de la ingesta d’aliments. El desti, doncs, fa aparicié sobre les bases
d’una determinada estructura natural i és pressuposant aquesta estructura i
sense poder-la alterar que actua. Aixi, sobre el pressuposit natural que la vida
ha d’iniciar-se i finalitzar en algun moment, el desti pot avangar o diferir
aquest moment; sobre el pressuposit que la natura dona als humans la facultat
d’engendrar, el desti converteix I'aventura de la procreacié en una experiencia
felic o llastimosa; sobre el pressuposit inalterable que I'aliment és necessari per
preservar la vida, el desti acompleix fins i tot de manera intemperant i excessi-
va aquesta necessitat o, contrariament, no proporciona els minims perque pu-
gui ser satisfeta.

Convé fer, aqui, un apunt sobre el sentit que Bardesanes dona al terme 7a-
tura. Una de les raons filologiques que s’han sostingut (Drijvers, 1966, p. 66)
per defensar la preeminéncia del text sirfac per davant del grec ha estat la pre-
sencia de dos termes en sirfac que expressen aspectes diferents de la natura im-
possibles de distingir en grec i que, per tant, dificilment podrien haver format
part d’un presumpte text original grec. Els dos termes sén . (‘natura’, en-
tesa com el conjunt de propietats que determinen un ésser concret, que pot
apareixer tant en singular com en plural) i @uwaa (‘natura’, entesa com a enti-
tat, sempre, doncs, en singular). En catala podriem utilitzar la distincié entre
natura i naturalesa, tot i ser practicament sinonimes, només per deixar mini-
ma constancia del fet que el text original utilitza dos termes ben diferents en
cada cas. La proximitat evident, aixd no obstant, entre natura i naturalesa fa-
ria que al lector li passés per alt aquesta distincid. El doctor Joan Ferrer ha op-
tat, ben coherentment, per recérrer a la transliteracié del terme grec $piaig
(physis) només en aquells dos casos en que apareix quwas, un terme que ja és,
al seu torn, la transliteracié directa en sirfac del grec ¢pvatg, i ha traduit per
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natura les aparicions de ~w.a. La convivéncia d’aquests dos termes dona lloc a
una paradoxa ben singular: el sirfac ha de recérrer al grec per designar la na-
turalesa com a entitat i reservar-se una paraula netament semitica (vinculada
al verb &, (aa “ésser’, ‘existir’; ‘comengar a ser’; ‘tenir lloc’; ‘ser dret’; ‘ser ferm,
estable’s ‘poder’) per designar les particularitats naturals dels éssers que po-
blen aquesta natura. La llengua grega, al seu torn, que sembla jugar amb
l'aparent avantatge derivat del fet que el sirfac li hagi hagut de manllevar un
terme per expressar el que volia expressar, no té manera de traduir <. si no
és, novament, per ¢Uats. La incompatibilitat grega entre els dos termes es posa
especialment de manifest en un fragment de De fato (N580, 24), en qué tots
dos apareixen 'un al costat de I’altre: «tenim la llibertat en nosaltres mateixos
de no servir la natura de la physis», que el grec hauria hagut de traduir per un,
com a minim sorprenent, «] $pUT1g THg PUTEWS», i que suposa igualment un
desafiament en catala si volem escapar d’'un ambigu «la natura de la naturan.
No deu ser casualitat que, en la seva llarga transcripcié del fragment de I'obra
de Bardesanes, quan Eusebi de Cesarea arriba en aquell punt del text en que
apareix per primera vegada qamaa (N559, 15), se salta exactament la frase en
qliestié («Aquesta és, en efecte, 'obra de la natura (physis), que fa, crea i fa
substituir tota cosa tal com ha estat ordenada») i passa al punt immediata-
ment posterior. La fecunditat filosofica d’aquesta distincié, més enlla de les
pistes que ens pot proporcionar en clau filologica a I’hora d’establir quina és
la llengua del text d’origen, ens semblen prou evidents i només sexpliquen
com un efecte fecund del creuament de tradicions (grega i judeocristiana) i
llengties (grec i arameu-sirfac) que només podia apareixer en llocs com I’Edes-
sa dels primers segles de la nostra era.
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