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baranes potser a vegades li va fer perdre l'equilibri, perd mai no la va allunyar
dels éssers humans.

La judeitat oculta d Arendst, en definitiva, és un llibre ric i rigorés, que esti-
mula els lectors a seguir el recorregut arendtia, a recuperar una vegada més les
critiques, les polémiques i els dubtes que va suscitar, i que encara suscita, i in-
dicar que estem davant d’una pensadora viva, intensa i profundament origi-
nal. Per aix0, el seu pensar sense baranes esta recollit magistralment en aquest
llibre i ens empeny a continuar pensant.
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Jeremy Fogel és poeta i podcaster (director de Think & Drink Different i
Ha-qirqus ha-metafizi a la Corporacié de Radiodifusié Isracliana), perd també
professor de filosofia al Departament de Pensament Jueu de la Universitat de Tel-
Aviv, on fa una década que ensenya Hermann Cohen (1842-1918), filosof jueu
alemany que es troba entre els fundadors de I'escola neokantiana de Marburg, Es
a ell i a Moses Mendelssohn (1729-1786) —indubtablement els cims de la filoso-
fia judeoalemanya dels segles xviir i Xx1x— a qui va dedicar la seva tesi doctoral,
de la qual aquest llibre és la traduccié anglesa supervisada pel mateix Fogel.

El llibre, com s’adverteix en la introduccié («Introduction: Jewish Universa-
lisms») i certifica a la conclusié («Conclusion»), si bé se centra a avaluar el pen-
sament d’aquestes dues figures, té una intencié que va molt més enlla de la
mera analisi en clau axiologica i aspira a estendre-la a l'actualitat. Després
d’unes primeres linies en qué es mencionen explicitament els catalans, sorpre-
nentment per a lector nostrat («Ours is a global age [...] Pandemics can’t be
dealt with only by the Canadians; global warming cannot be solved only by the
Catalans», p. 1), es fa evident que, tot i que no en sigui 'objectiu principal, al
llibre es pretén polemitzar el concepte universalisme i la seva oposicié dialectica
amb el particularisme amb vista a defugir el simplisme essencialista a que abo-
quen aquestes categories («<There is [...] no real question as to whether our rea-
lity will be universalistic and global. The question, rather, is which values will
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be prioritized in our universalism», p. 247) i el cul-de-sac a qué ha acabat du-
ent, si més no al mén anglosaxd, la critica postcolonial a P'universalisme illus-
trat, un concepte que roman massa vague malgrat el tractament dels seus critics
(p. 4-6). Jewish Universalisms arriba just en un moment d’eclosi6 de la revisi6 de
la historiografia relativa a la iHustracid, la idea del progrés historic i la moderni-
tat en general (cf. 7he Dawn of Everything, de David Graeber i David Wen-
grow, Penguin Books, 2021) i és en aquest moviment on cal incloure les obser-
vacions de Fogel a proposit d’aquest binomi. Com exposa en la primera secci6
(«An Ancient Modern Problemy, p. 17-24) del primer capitol (<T'he Enlight-
ened Universalistic Devaluation of Judaismy), I’aplicacié d’aquestes categories,
respectivament, al cristianisme i al judaisme —que ha ajudat a estructurar la
identitat occidental— és cristiana i fou assumida pel judaisme si més no d’enca
de Spinoza (com exposa a la darrera seccié d’aquest capitol, p. 40-46). L'estudi
del pensament dels dos autors triats, Moses Mendelssohn i Hermann Cohen, a
causa de la vocaci6 universal de sengles filosofies, ja demostra que aquesta opo-
sici6 és falsa, i es fara a partir de la jerarquia de valors que presenten sengles sis-
temes, posant eémfasi especial al valor suprem o summum bonum.

El llibre sestructura en sis capitols, precedits de la introduccié a que he fet
referéncia i seguits d'una breu conclusié, que funcionen com a valoracié (en la
qual Fogel declara la seva preferencia personal per Mendelssohn, la necessitat
de reivindicar-lo en l'actualitat i la dificultat d’assumir Cohen en I'Israel con-
temporani, p. 245-247), ates que la conclusié cientifica és presentada al sis¢ ca-
pitol (Jewish Universalisms», p. 212-244). Aquest conjunt de capitols que en
conformen propiament el contingut precedeix els agraiments («Acknowledg-
ments», p. 249-250), les notes («Notes», p. 251-322), una bibliografia («Bibliog-
raphy», p. 323-246) i un exhaustiu index de termes de vint-i-cinc pagines («In-
dex», p. 347-371), que inclou també les notes. La distribucié de materies es pot
resseguir en la taula del llibre, oferta just al comengament, sense niimero de pa-
gina, la qual té, malauradament, un disseny molt senzill i no inclou les seccions
dels capitols. Pel que fa a aquest aspecte, sestableix una distincié tipografica en-
tre seccié (titol en lletra rodona) i subseccié (en versaletes), perd és una mica
confusa. Val a dir que aquesta és una mancanga de l'editor, no pas de l'autor.

Quant a l'estructura de 'obra, els capitols numerats presenten una exposi-
ci6 totalment simetrica. El primer, «The Enlightened Universalistic Devalua-
tion of Judaism» (p. 17-46), serveix d’introducci6 historica dels sistemes filo-
sofics de Mendelssohn i Cohen. Els dos segiients, «Moses Mendelssohn’s
Felicity» (p. 47-86) i «Universal Felicity» (p. 87-124), se centren en el primer
dels pensadors: un per a descriure el sistema de pensament i ubicar-lo genea-
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logicament en la historia de la filosofia i I'altre per a avaluar-lo criticament
(per exemple, si el pluralisme que Mendelssohn és coherent amb la seva des-
cripcié dels pagans i la seva relacié amb el cristianisme, veg. «Mendelssohn’s
Pluralism», p. 98-110; o la seva consideraci6 del judaisme, veg. «Revaluation
Jewish Values», p. 110-124). Aquesta metodologia es repetirad amb el pensa-
ment de Cohen, que sera situat i descrit a «<Hermann Cohen’s Future» (p. 125-
162) i analitzat a «Messianic Humanity» (p. 163-211) (com en el cas de Men-
delssohn, també s’avaluara la seva relacié amb el judaisme, quina visié en té,
com es relaciona amb el cristianisme, el concepte de tolerancia, etc.). Final-
ment, a «]ewish Universalisms», sengles sistemes sOn acarats i analitzats a par-
tir de 'analisi axiologica, apuntant-ne les divergencies i convergencies en
algunes de les qiiestions clau que han anat sorgint al llarg de les analisis ante-
riors (molt especialment, el summum bonum, p. 212-218, i la natura de sengles
visions del judaisme, p. 238-244).

Entrant propiament en el contingut dels capitols, a «T’he Enlightened Uni-
versalistic Devaluation of Judaism» es ressegueix, primer de tot, lorigen de
oposicié dialectica ja adduida (<An Ancient Modern Problemy, p. 17-24) a
partir del comentari de les tres citacions que obren el llibre en que tres pensa-
dors alemanys caracteritzen el judaisme com a particularista, d’'una manera
més antisemita com més modernes sén: August Friedrich Cranz (1737-1801),
Immanuel Kant (1724-1804) i la famosa Die Judenfrage de Bruno Bauer
(1809-1882), baula entre Hegel i Marx. Fogel conclou I'examen exposant que
aquesta oposicié és falsa per la senzilla rad que l'universalisme cristia no pot
existir com a tal si es fonamenta en 'eliminacié de particularismes com és el
jueu (p. 21). En canvi, tot i que 'universalisme illustrat ha estat acusat de ser
cristid, aquest si que tenia auténtica vocacié universal malgrat les limitacions
que podem identificar actualment. Si era el cas, es devia justament als seus
valors: igualtat, tolerancia i ra6 (p. 26), com Fogel ressegueix historicament
al llarg de la seccié «Modernity and Universalism» (p. 24-40). Tanmateix,
l'autor apunta que les critiques al judaisme que es troben entre els pensadors
itustrats provenen en tdltima instancia dels mateixos jueus: és Spinoza
(«Spinoza’s Devaluation of Judaism», p. 40-46), encara més concretament al
Tractar teologico-politic, qui devalua el judaisme en considerar que promou
l'obedi¢ncia cega a Déu i que, si bé encara podia tenir sentit en un estat teo-
cratic jueu, en la didspora fa segles que ha perdut tota la raé de ser (p. 44).
Aquesta seccid a proposit del pensament de Spinoza és necessaria, car hom el
pot considerar el fundador de I'illuminisme jueu (no de la Haskald) i, per tant,
va marcar els termes del debat amb els gentils contemporanis i les linies dels
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pensadors jueus ilustrats posteriors, com ho prova el fet que tant Mendels-
sohn com Cohen el tractessin a bastament (p. 46).

A «Moses Mendelssohn’s Felicity», Fogel analitza el sistema de pensament
de Mendelssohn a partir de la seva jerarquia de valors, que sarticula damunt la
nocié que la felicitat és el bé suprem (eudemonisme). La importancia de 'anali-
si axiologica es fa palesa quan sexposa que és d’aquesta superioritat de la felici-
tat que es dedueix l'existencia de Déu i la immortalitat de ’anima, atés que un
Déu provident no hauria creat el mén i els seus éssers si no poguessin ser felicos
i per anihilar-los més endavant (<T'he Source of Value», p. 48-54). La felicitat és
entesa com un cami de la perfeccié personal (p. 53). En la seccié segiient («God,
Providence, and Immortality», p. 54-71) es ressegueixen més a fons aquests
apunts i sexploren les conseqiiencies etiques, epistemologiques, morals i politi-
ques d’aquestes idees. Per comengar, val a dir que, segons Mendelssohn, les ve-
ritats metafisiques tenen el mateix grau de veracitat que les geometriques (p. 55)
i sén apreheses per tothom mitjangant el sentit com, al qual atorga un valor
superior a la raé especulativa (p. 56-60), que és arraconada a I’hora de cercar
proves de lexistencia de Déu, ates que Déu és conegut millor pels seus efectes
sensibles (p. 60-65). Respecte de la immortalitat, Mendelssohn reconeix que és
crucial per a I’existéncia de la moral, atés que fa de balanga a l'existéncia actual
(p. 64-71). Finalment, a la seccié «Gliickseligkeit: The Supreme Value of Felic-
ity» (p. 71-86), Fogel exposa que les diferéncies existents entre la teoria politica
de Mendelssohn i les classiques de la primera modernitat europea (les de Locke
i Hobbes) provenen, precisament, de la importancia que la felicitat té en el sis-
tema de valors de Mendelssohn. Aquesta supremacia de la felicitat, i no de la
ra6, a més, li serveix de pedra de toc per a revalorar el judaisme.

El capitol segiient, «Universal Felicity», és dividit en dues seccions: «Beati-
tude for All» (p. 87-110) i «Revaluating Jewish Values» (p. 110-124), en les
quals Fogel respon a la pregunta de fins a quin punt la seva concepcié de la
felicitat en tant que valor és realment universal com ell pretén i de quina ma-
nera Mendelssohn revalora el judaisme. Arreu dels seus escrits, Fogel compro-
va que realment defensa la pluralitat religiosa i adverteix contra les acusacions
de primitivisme a cultures extraecuropees, per bé que considera que l'ateisme,
I'adoraci6 dels animals i la idolatria sén contraris al sentit comu i, per tant,
censurables. El cristianisme, sobretot el catolicisme, és atacat perque els seus
dogmes s6n contraris al sentit comt (p. 102-104) i la seva doctrina salvifica és
contraria a la felicitat universal que ell propugna (p. 108-110). Quant al ju-
daisme, Mendelssohn considera que és vertaderament universal perqué no ex-
clou els gentils de la salvacid, per als quals preveu les lleis dels fills de Noe. A
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més, gracies a la Llei cerimonial de Moises, allibera els seus practicants de I’es-
peculacié teologica i, per tant, dels excessos de la rad. Els jueus han rebut un
encarrec concret de Déu, que és el de promoure el bé universal (p. 113). La
defensa de la particularitat (que no exclusivitat) de la tradicié jueva i de cada
tradicié cultural humana el porta a defensar un universalisme que també in-
clogui les circumstancies particulars de cada individu, a diferéncia de I’¢tica
kantiana, cosa que el converteix en el primer critic postkantia (p. 114-115). Es
en la seva religié on Mendelssohn troba els valors de tolerancia que ell aplica
al seu sistema filosofic (cal recordar que el judaisme no és proselitista). Final-
ment, val a dir que és un error interpretar la tasca de Mendelssohn com un in-
tent d’harmonitzar raé i fe (p. 119), com s’ha dit en la bibliografia classica.

Els dos capitols vinents se centren en Hermann Cohen. Després d’una
breu introduccid, «<Hermann Cohen’s Future» comenca amb una exposicié de
I’¢tica kantiana («Kant’s conception of the Summum Bonumby, p. 126-133)
per a poder entendre 'oposicié de Cohen envers la felicitat en tant que valor
principal, un rebuig superior al que mostra Kant, tal com sexposara a I'apar-
tat segiient («Cohen against Happiness», p. 133-148). La ra6 és que els siste-
mes eudemonistics serien contraris a |’ética, que és universal, i es basarien en
I'interés propi. Cohen argumenta que aquest rebuig a la felicitat, en tltima
instancia, és present en la tradici6 jueva, en Saadia i Maimonides (p. 141).
Una altra vegada en contra de Mendelssohn, Cohen rebutja la immortalitat
de I’anima, tal com considera que defensava originalment el judaisme, i posa
emfasi en un ideal messianic dirigit vers el futur i en I'acostament a Déu
(p. 144-145). Ara, per més que vegi en el judaisme un sistema ¢tic universal,
contrari a 'eudemonisme, si que permet el goig. A la seccié «Cohen’s Unique
Source of Value» (p. 148-162), Fogel descriu la defensa de Cohen en favor del
monoteisme, entes en un sentit més qualitatiu que quantitatiu, car la unicitat
de Déu té com a conseqiiencia directa la impossibilitat del panteisme i de la
uni6é amb la divinitat. Aquesta separacié ontoldgica precisament asseguraria
l'existéncia de I'¢tica (p. 154) i la moralitat. Els humans, si es relacionen amb
Déu, en tot cas, ha d’ésser mitjancant la raé. Com es pot observar, la seva és
una religi6 de la rad i és vers aquest objectiu que orienta el seu monoteisme i
el seu futur messianic (p. 158). Es aquesta visi, transmesa pels profetes a tots
els pobles, el bé suprem segons Cohen i que donara lloc a una confederacié de
la humanitat (Staatenbund der Menschheit) (p. 159), que és en realitat la plas-
macid de I’ética kantiana, universal.

A «Messianic Humanity», en dues seccions, Fogel examina I'axiologia de
Cohen tal com ha fet previament amb la de Mendelssohn. A «Cohen’s Reli-
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gious Axiology» (p. 165-183) es ressegueix la importancia que atorga a la reli-
gi6, concretament al judaisme, al seu sistema etic, ates que hi veu una prefi-
guracié de I'etica i la dimensi6é particular d’aquesta. El judaisme, a més,
tindria un paper especial perque l'exili seria el mecanisme de Déu per a ex-
pandir I'ideal messianic entre les nacions i la universalitat a costa de la nacio-
nalitat perduda. En «Within and Without Messianic Humanity» (p. 183-211)
sexposa que Cohen basa el valor universal de la moralitat jueva, en part, en
lexistencia de les lleis dels Fills de Noe. La seva relacié amb el cristianisme se-
ria ambivalent, perd es revela un nacionalista cultural alemany en considerar
que el seu pais és el gran aliat del judaisme per a desenvolupar I’ideal messia-
nic (p. 200), per a l'aplicacié del qual de vegades cal violencia i intolerancia.
Quant al judaisme, Cohen en defensa una versié altament idealitzada (ja s’ha
dit que la seva és la religi6 de la rad), perd que a mesura que es va anar enve-
llint i va anar entrant en contacte amb ’hassidisme i els jueus d’Europa orien-
tal, va anar donant més espai a les seves expressions familiars (p. 210-211).

Finalment, a Jewish Universalisms, tots dos sistemes sén comparats. Primer
els respectius summa bona («Competing Highest Values», p. 212-218), que no
podien ser més oposats a causa del lloc que atorguen a la felicitat individual, a
la rad i a la tolerancia. A la seccié «Universalisms» (p. 218-238) sentra al de-
tall en aquestes diferéncies i a contrastar, a través dels valors, com és I'univer-
salisme que proposa cadascuna. El de Mendelssohn és més inclusiu i obert,
mentre que el de Cohen presenta certs graus d’intolerancia i sexpressa amb la
mateixa retorica nacionalista que s'estilava a ’Alemanya on va estudiar. Fogel
apunta que aquestes divergeéncies es poden deure a les caracteristiques de la
societat on es va criar cadasct (p. 228-229), perd després sembla insinuar que
les diferéncies de temperament poden ser més decisives, com pretén demos-
trar comparant la manera com tots dos tracten la figura de Spinoza (p. 233-
238). Finalment, a «Revaluated Judaisms» (p. 238- 244), Fogel conclou que
tots dos pensadors proposen revisions molt diferents de la religié propia, ja
que ¢és redefinida d’acord amb el valor maxim de sengles sistemes filosofics,
perd que comparteixen una visié optimista de la propia tradicié (p. 243) i de-
fensen reexaminar-la com a valor positiu.

Clos el resum de I'obra, val a dir que és sorprenent que, després de ’'anali-
si detinguda i exhaustiva de la vasta obra de tots dos personatges, la conclusié
apunti que les diferencies dels sistemes es puguin reduir en tltima instancia a
una diferéncia de temperament dels pensadors en comptes d’incidir en les di-
feréncies de les societats respectives o en les conseqiiencies practiques de I'apli-
caci6é d’aquests sistemes en l'actualitat, com hom podia esperar d’acord amb
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el que es comenta tant a la «Introduction» com a la «Conclusion», atés que
sacosta massa perillosament a la reduccié psicologica i es corre el risc que I'apor-
tacié que podia fer al debat actual acabi en I'anécdota a qué mena el relativis-
me hegemonic. En un pla més filologic, es pot criticar que els textos que co-
menta manquin com a apéndix i que potser caldrien unes citacions més
llargues o en versié original al costat de la traduccié, ja que el lector no pot
contrastar facilment l'exposicié de Fogel.

Tanmateix, haver inclos les fonts hauria engreixat el volum i entorpit la
lectura d’un estudi perspicag, d’exposicié entenedora malgrat la densitat dels
temes tractats i refrescant, perqué defuig la perspectiva historiografica que
abunda en aquest tipus d’estudis i proposa una nova clau que serveixi també
per a llegir el nostre temps que sotsobra.
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L'obra que presento és el fruit madur d’un llarg procés de composicié. Si no
fos per la —relativa— joventut de l'autor (seixanta-tres anys), podriem afirmar
que ens trobem davant de I'obra definitiva o compendi de coneixements oferts
per un estudids al gran public académic. Perd, n'estic convencut, fra Jordi Cer-
vera, de 'Orde dels Frares Menors Caputxins (OFM CAP), encara ha de fer
moltes i molt importants aportacions al camp dels estudis biblics de Catalunya.
El llibre que ens acaba d’oferir és un projecte personal fet realitat: un estudi so-
bre el llibre de I'Exode a partir de la interseccié de 'exegesi biblica —estudi del
text—, la geografia biblica —el context espacial del text— i I'arqueologia —el
testimoni de les restes materials que els vaivens de la historia ens han deixat.

Val a dir que la lectura del llibre deixa el lector poc avesat a aquest tipus de
literatura un xic desconcertat, sobretot per la quantitat ingent d’informacié
que aporta: dades de caracter historic, arqueologic, geografic, pero també in-
terpretacions teologiques a proposit del segon llibre de la Tora. S’hi entrelluca
una vera coneixenga del territori —geografic i textual ensems— que fa la im-
pressié d’una mena de guia de viatge o, com en diuen els anglosaxons, un





