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Ademas de un trabajo intelectual, la labor de Francgoise Collin es una accién
politica y una contribucién a la construccion del mundo comuan. Su reflexion
filosofica se funda y nutre en su compromiso con el feminismo: esta
tenazmente orientada hacia la transformacion de lo simbdlico y la sub-
version del orden del sentido que Collin considera objetivos centrales y
prioritarios del movimiento de las mujeres. Nacida en Bélgica, ha sido
recientemente galardonada con la mas alta distincion en materia cientifica,
la Chaire Francqui au titre belge de la Universidad de Lieja. Ha ensefiado en
el Institut Supérieur de Formation Sociale de Bruselas asi como, desde
1981, en el Centre Parisien d’Etudes Critiques y en el Collége International
de Philosophie de Paris, donde cofundd, en 1973, Les Cahiers du GRIF, la
primera revista feminista en lengua francesa que representa, todavia hoy, a
nivel internacional, un espacio vital de elaboracion teorica y de reflexion.

Bajo el titulo Praxis de la diferencia. Liberacion y libertad se recopilan
ahora una serie de ensayos suyos ya publicados en diversas revistas y
volimenes colectivos en lengua castellana, junto con algunas contri-
buciones originales seleccionadas por la propia autora. Se trata de un libro
gue es fruto de un trabajo a varias manos, y precisamente en ello se
documenta la atencién y el interés con los que el feminismo espafiol ha
acogido, desde los afios noventa, la obra de Francoise Collin: el volumen
nace de un proyecto original de Nieves |beas, mas tarde retomado por
Marta Segarra, directora de la coleccién Mujeres y Culturas en la Editorial
Icaria, y se sirve de la contribucién de numerosas traductoras ademas de la
de Fina Birulés, quien escribe el epilogo, y quien durante estos afios ha
establecido con Collin una fecunda relacién de intercambio intelectual a
partir del interés, comin a ambas, por la filosofia de Hannah Arendt.

Mediante esta antologia se hace accesible una parte de la notable
produccidn tedrica de Francoise Collin que de otra manera, incluso en su
lengua original, resultaria de dificil acceso, debido a su caracter disperso, a
menudo contingente y ocasional. Ya que, en el curso de estos afios, Collin
nunca ha dejado de enfrentarse al presente, interpelandolo y dejandose
interpelar por él, respondiendo a sus demandas sin que por ello se viera
menoscabada la coherencia de su discurso filoséfico. Refiriéndose a su
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propia obra, habla Collin de una “dispersion plural, pero habitada por una
insistente continuidad”. Y a medida que se leen estos ensayos viene a la
mente que semejante continuidad reside sobre todo en la actitud interro-
gativa de sus textos. Este preguntar de Francoise Collin es obstinado, Iucido
y apasionado, sin concesiones ni soluciones faciles, con una mirada abierta
y atenta a la pluralidad de las razones y a la complejidad de las implica-
ciones. Por su compromiso de reflexionar sobre aquello que le es mas
proximo, de pensar y de discutir de modo sistematico y riguroso los lugares
comunes del pensamiento, Francoise Collin representa una de las
conciencias criticas mas licidas y vigorosas de nuestro tiempo: “como si,
para ella, pensar y escribir tuvieran que ver con utilizar las palabras incluso
en contra de las propias lealtades”, sefiala Fina Birulés.

Las preguntas que Francoise Collin plantea abordan cuestiones
fundamentales que atraviesan nuestra accién y nuestro pensamiento en
cuanto feministas y en cuanto intelectuales. Citaré so6lo algunas que
resumen una parte de los temas contemplados en el volumen: ¢cémo
efectuar una critica feminista de la literatura y del arte que ilumine la
contribucion singular de una mujer, dejando que ésta nos sorprenda y
evitando leerla s6lo como una expresion de género, una perpetuacion de lo
especifico? ¢, Como elaborar una historiografia feminista que dé cuenta de la
huella que la accién de las mujeres ha dejado en la historia, aunque ésta no
sea conmensurable con “la marca” permanente, dura, monumental que
define el orden de lo “histdrico” y de lo “memorable™? ¢ Como proponer una
ética feminista no maniquea, que no se limite a una exaltacién de la
supuesta positividad salvifica de lo femenino y que tampoco infantilice a las
mujeres, situandolas en el registro de la inocencia y de la irresponsabilidad?
¢, Como sostener filoséficamente la voluntad de las mujeres de emerger y de
afirmarse como sujetos de accion y de palabra, cuando la propia filosofia
proclama la “muerte del sujeto”? ¢Coémo pueden las mujeres defender sus
derechos sin quedar atrapadas en la identidad colectiva que, para poder
afirmarlos, han de construir?

Se trata de preguntas que ponen de manifiesto esa “perplejidad”
experimentada por las mujeres en su intento de definir su propia identidad.
Si, en efecto, “la tradicion se ha roto” —escribe Collin, citando a Arendt-,
dejandonos a todos sin puntos de referencia, ello es particularmente cierto
para las mujeres de hoy en dia, que han heredado tanto los valores y roles
supuestamente femeninos como los que hasta ahora han sido atribuidos a
lo masculino. Se trata de una “herencia sin testamento”, por utilizar la
expresion de René Char que tanto gustaba a Arendt; una herencia que les
exige inventar su propio destino y negociar su lugar en el mundo comun, al
margen de todo modelo o norma. Collin invita a demorarse en esta
perplejidad sin precipitarse hacia la definicion de una supuesta especificidad
femenina, en la cual la fascinacion por lo inmediato, por lo ya conocido y
experimentado, neutraliza la emergencia de lo nuevo. La potencia de
ruptura del feminismo consiste en la irrupcion en escena de las mujeres, de
cada mujer, potencialmente portadora de una palabra inaudita, “inaugural”.
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No obstante, por su propio caracter de palabra inaugural, lanzada hacia una
“direccion desconocida”, la palabra de las mujeres debe atenerse a un “rigor
extremo”, resistir la tentacién de “intentar obtener de inmediato, recuperando
el lugar establecido, lo que solo se puede obtener con un gran esfuerzo,
abandonandolo” (88). De no ser asi, el feminismo corre el riesgo de quedar
enredado en la ideologia identitaria que hoy amenaza todo discurso politico
y cientifico. Dicho de otro modo: el peligro es que, para afirmarse, el
“nosotras” se vista con los mismos caracteres de absoluto y sustancia que
su contrapartida masculina, operando con igual ferocidad la definicion —y
fijacion— tanto de lo conforme a ella como de lo disconforme. De modo
paralelo, la valoracion de los atributos de la feminidad puede terminar
reavivando la vieja metafisica de los sexos, preservando la servidumbre y
reforzando viejos y nuevos mecanismos de exclusién y marginacion.

Se precisa, pues, la busqueda de un modo de pensar y de poner en
practica la diferencia sexual preservando su fuerza heuristica sin caer en la
I6gica identitaria. Una “tercera via” frente a la bifurcacion entre las opciones
“universalista” y “diferencial” que el feminismo ha recorrido y que, pese a su
aparente antagonismo, aparecen unidas en una misma perspectiva: “una
I6gica identitaria que aspira a definir sustancialmente lo que es o0 no es una
mujer” (179).

No obstante, la tercera via vislumbrada por Collin no coincide con
aquella que invoca la filosofia contemporanea en su vertiente posmoderna o
deconstruccionista que, tras haber sentenciado la muerte del sujeto y
denunciado el caracter “falogocéntrico” de la tradicion occidental, busca la
salvaciéon en su “devenir mujer”, invirtiendo los valores tradicionalmente
atribuidos a los sexos y apoderandose de “lo femenino”. Collin comparte con
el pensamiento posmoderno la actitud antimetafisica: la oposicion a las
I6gicas dualistas que reducen tanto a hombres como a mujeres a un Unico
modelo de ser “hombre” o ser “mujer”; la idea de que la diferencia entre
sexos debe ser desvinculada de la matriz factica, biolégica o sociolégica; la
afirmacion de que el sexo es performativo, que se ejerce mas que se posee.
Sin embargo, observa que el postulado de la “indiferencia entre los sexos”,
de acuerdo con el cual los hombres y las mujeres podrian poner en practica
de modo intercambiable tanto lo masculino como lo femenino (una
afirmacion llevada al extremo por el movimiento Queer) tiene un caracter
sustancialmente idealista. Esta postura acaba reduciéndose a una posicién
ideoldgica puramente especulativa, “una especie de peticiéon de principios, la
proyeccion de un deseo, 0 una nueva, y cinica, tentacion metafisica” (51).
La afirmacion de la indecidibilidad de la sexuacion es, de hecho, paralela a
la de la neutralidad del “Sujeto duefio”, y la conviccidon de que este Sujeto
pueda superar las condiciones dadas por nacimiento, por decisiones
individuales, coincide con la suposicién de su pura “autonomia sin limites”.
En su insistencia sobre la porosidad de la frontera entre los sexos, la opcién
posmoderna parece inspirarse en un “imaginario de la reconciliacion” que
“tiende a hacer de la diferencia de los sexos una diferencia indiferente”, y de
este modo evita afrontar “no solo la figura de la dominacién [...] sino
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también toda dimension tragica de la relacién sexuada” (28). Apropiandose
de lo femenino “sin las mujeres”, el fildsofo se deshace del problema:

Esta conversion a lo femenino no priva, sin embargo, a quien la
reivindica de la autoridad de la que goza, la autoridad de la palabra
que acredita su posicion social. Atribuir al ser del mundo lo que de
ahora en adelante se califica como femenino no lleva, sin embargo,
al conjunto de los seres humanos a compartir la suerte de las
mujeres, ni aun a tomarla en cuenta. (23)

Collin no cede a esta seduccion. Observa que la inversion de los valores
en el discurso posmoderno no altera la posicion efectiva que hombres y
mujeres ocupan en aquello que Michel Foucault llamaba “el orden del
discurso”: “el mea culpa del sujeto falogocéntrico occidental no afecta el
lugar de quien lo pronuncia” (23-24). La mujer permanece en la posicion de
objeto del discurso 0, como maximo, de eco, sin ser reconocida en la
dimension de interlocutora 0, mejor aun, de locutora: “ella nunca es la que
habla, o de quien se aprende” (87). Collin subraya que, para un hombre,
hacer justicia a la diferencia sexual significaria colocarse en la posicion de
destinatario de la palabra procedente de una mujer: “Se trataria de que la
virilidad —un hombre— tuviera algo que escuchar y esperar de lo femenino,
de una mujer, algo que no sea su mera ocupacion de un lugar
predeterminado [...] ni una confirmacion de él mismo, sino escuchar lo
nuevo. Aunque lo nuevo signifique, en primer lugar, la afirmacién de una
persona” (86). Frente al impasse del pensamiento que, al razonar mediante
categorias abstractas (y siempre en términos duales), neutraliza la fuerza
subversiva determinada por la irrupcion de las mujeres, Collin propone
desplazar los términos de la cuestidn: sugiere que la prioridad para el
feminismo no sea la produccion de una nueva teoria de la diferencia de los
sexos sino “el fin de toda teoria y, en la proliferacion del discurso sobre esta
cuestion, la esperanza del silencio que es el Unico que oye” (39). Ser
feminista, hoy, puede significar renunciar a saber qué quiere decir “Mujer”
para “ponerse a la escucha de la otra mujer”, “reconocerla como singular”.
La diferencia sexual tiene pues que ser afrontada en el registro politico: hay
gue “arrancar la pregunta de la diferencia de los sexos, y de la
determinacion de los diferentes, del orden del saber, para hacer de ella un
acto, una praxis ética y politica” (37).

Afirmar que la diferencia sexual pertenece al orden de la praxis significa
gue debe ponerse en juego al margen de toda representacion de lo que sea
una mujer (o un hombre), disputandose en el ambito de una politica no
metafisica en la que “no se da a priori la representacion ni de su modelo ni
de la identidad de sus actores” (36). La diferencia no pertenece al orden de
la teoria, sino al de la relacion. La diferencia es “tedricamente indecidible
pero se decide y redecide en toda relacion”, “no puede decidirsela sino en la
experiencia del didlogo —y de su parte conflictiva— que enfrenta a un hombre
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y una mujer, hombres y mujeres, en el espacio privado o publico” (37). Ya
gue no se trata de un mero hecho o una idea, sino de un actuar, la
diferencia sexual debe ser jugada politicamente, mas que pensada o
teorizada.

Poner sobre el tapete del orden politico la cuestion de la diferencia
sexual no significa convertirla en mero asunto de representacion o de
governance: como Arendt, Collin concibe “lo politico” como el espacio plural
y dialégico donde hombres y mujeres aparecen en su irreductible singula-
ridad aportando su propia contribucion a la construccion del mundo comdan.
Es asi como el pensamiento de Arendt (una filésofa que seria ingenuo y
anacronico adscribir al feminismo) se revela, en la lectura de Collin, como
una valiosa fuente para iluminar el significado politico de la diferencia
sexual. Aun discrepando de algunos de los rasgos de la filosofia arendtiana
(como la controvertida separacion entre la esfera de lo politico y la de lo
social y lo natural), Collin se refiere en particular a la “teoria de lo dado y de
la accion”. En ella, Arendt sefiala que la cualidad del ser humano reside en
la absoluta novedad de su aparecer en el mundo, a través de la palabra y de
la accion, como “alguien” inaudito a quien no se puede resumir en una
identidad representable. Sin embargo, cuando aparece en escena, todo ser
humano encarna un conjunto de “diferencias” —de orden social, cultural,
sexual— que es lo que le ha sido “dado” y a partir de lo cual existe, porque
se existe “en la particularidad y no en la generalidad de lo humano”. Toda
accion, todo juicio emerge del “trasfondo oscuro de las diferencias”, en un
contexto determinado que no es transparente, puesto que somos “actores”
pero no “autores” del mundo en el que vivimos. Esta importante distincion,
también tomada de Arendt, pone de manifiesto que la iniciativa de la accion
proviene siempre de la recepcién de lo que es dado, de la acogida de una
herencia que, incluso marcada por la opresion, es aquello que, con todo,
nos constituye. “Nadie puede evitar lo dado. La cuestién reside entonces en
encontrar constantemente un punto de acuerdo entre la receptividad y la
accion, entre el acoger y el cambiar [...]. El bien se encuentra en ese fragil
punto” (97). La diferencia sexual, en sus determinaciones histéricas,
culturales y sociales, es uno de esos rasgos de lo dado, y la conciencia de
gue sea constituida socialmente no autoriza la ilusion de poder superarla por
completo. Pero, como toda dimension de lo humano, tampoco la diferencia
sexual pertenece al orden de lo inmutable y natural sino que se somete
constantemente a un proceso de transformacién historico-social, y también
individual; todo individuo, hombre o mujer, interpreta y reinterpreta esta
diferencia y se relaciona con ella incluso alli donde la subvierte. Tal vez,
observa Collin, el feminismo consista precisamente en la posibilidad de
pensar que “hoy, las mujeres manejan la diferencia que tradicionalmente se
les imponia —aunque sigan sin dominarla— y que ahora les toca a ellas
definir la inscripcién de esta diferencia: la intensificacion o la reduccion de lo
gue denominamos lo femenino, para las mujeres y para toda la sociedad, no
es tanto la expresion de algo dado como una opcién” (179).
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La tercera via que Francoise Collin opone al esencialismo y a la
indiferencia de los sexos es, como escribe Fina Birulés, “una apuesta por un
‘pensar por si misma™ que no significa pensar a partir de la nada, de una
tabula rasa, sino “tomar posicion”, “responder de lo —y a lo— que nos ha sido
dado, aceptar el envite, ponerlo en juego y no negarlo” (261). Atravesar la
diferencia sexual, ponerla en practica y en tension, es hoy el desafio del
feminismo. Francoise Collin asume tal desafio y lo convierte en el objetivo
de su propia escritura que, ademdas de un magistral ejercicio de estilo, es
sobre todo un ejercicio de su “praxis de la diferencia”, un ejercicio de politica
y de la mejor filosofia. Este libro no halaga, no asegura, no regala
respuestas ni formulas faciles. Es un ejercicio de libertad que invita a la
libertad: a “pensar en direccion de lo desconocido”, a mantenerse en el
“viento del pensamiento”, por recordar la bella expresion de Hannah Arendt
gue tan bien encaja con la escritura de Francoise Collin.

En el escribir —leemos en uno de estos ensayos— hay un punto de
libertad salvaje, irreductible, que tal vez las mujeres sienten y
desean con mayor intensidad, pues en cualquier otro ambito han
sufrido el diktat del dictado. En el escribir, y hasta en el escribir que
proclama la desdicha, hay un punto de oscuro jubilo que prefigura la
soberania que anima todo trabajo social de liberacion. Quien
emprende una obra —por muy modesta que sea— muestra este
punto jubiloso, lo innombrable en la obstinacién de nombrar, y nos
convoca a él. (181)

A quien lee le corresponde aceptar esta “convocacion”: recoger y poner
en juego la dificil pero cautivadora “herencia sin testamento”.

ELENA LAURENZI
Universita di Firenze

330



