JULIA BUTINYA

NO BUSQUEM LLULL ENTRE ELS SAVIS

El Liibre del gentil e dels tres savis, una de les primeres obres
lul.lianes, és importantissim per al pensament i per a la literatura, com
ho era per al mateix Llull!. “Aquest opuscle lul.lid [...] és una versié po-
pular o simplificada de 'Art”2. L'obra, perd, ha provocat algunes es-
tranyeses, d'un cantd, pel final, d'aspecte inconcls, i de l'altre pel fet
de rellevar-la tant 'autor entre les obres apologetiques. Un matis en la
manera d’entendre el Liibre, a la llum d'una nova font, potser que ens
pugui clarificar la rad de la seva importancia i aquell final sobtat.

L'obra sembla molt senzilla: savis de les tres religions -un cristia, un
jucu i un sarrai- mostren a un gentil que patia a causa de la desconei-
xenc¢a de la immortalitat, 'existéncia de Déu; després, el volen tombar
cadascu cap a la seva llei. Al capdavall, pero, resta la solucié pendent,
car no s'hi revela l'elecciéd del gentil. Aquesta llei seria a més a més
I'objectivament certa, car havien seguit un sistema -IArt lullia, que els
havia ensenyat una dona, la Intel.ligéncia- de validesa universal.

El final, doncs, sobta; encara que, de tota manera, és congruent
amb el to del llibre, car en el seu transcurs “no es mostra preferéncia, ni
tan sols simpatia, a favor d’'una de les tres religions [...] i el gentil hi pre-
senta dificultats a tots tres, que li s6n ventilades. Més d'una vegada
hom hi exposa l'ardent desig de reduccid de les tres creences a una,
perd mai no es diu a quina. Com és obvi, Llull estava del costat del savi
cristia, car no debades lluitd tan abrivadament en controversies contra
jueus i sarrains i cscrivi sense treva llibres contra ells™3.

Tot plegat, sembla que Llull aci no estava tan interessat a destacar
la superioritat de la veritat cristiana, perqué siné com hauria menys-
preat una ocasié com aquesta? Qué ens esta dient, doncs? Amb aquell
final tallat i sorprenent, de qué volia sobtar?

Comencarem pel comencament, on ens diu que -havent participat
a molts debats religiosos- s’hi esta esforcant, tant com pot “siguent la
manera del Libre arabic del gentil, [..] a enssercar novella manera e
novelles rahons per les quals poguessen esser endressats los errats a
gloria qui no a ffi, e que fugissen a inffinits trebals™.

Es a dir, segons la manera d’un llibre determinat, pretén donar als
polemistes cristians, nova manera i raons per aconseguir aquella fina-
litat apostolica. Com que escriu per a qui la doctrina és coneguda, sem-
bla prou lagic que, en acabat, pugui bandejar el reconeixement de la fe
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~altrament prioritari- per tal d'insistir a la metodologia, que s'hi
anunciava renovadora i que -segons veurem-n'era condicionant. A-
questa renovacio, doncs, que no se'ns especifica quina ¢s, ens fa anar-
i1t amb molta precaucio i sensibilitat.

Cn el Liibre de Job, obra aribiga i de qlestions i demandes que
n’he presentat com a font®, apreciem un tret neuralgic comia amb el [1i-
bre Jullid: Fefecte modelic que fa lactitud d'un gentil per a tres savis.
Val a dir, com al Libre arabic del gentil que ha dit Liull que seguia. te-
nim aci un gentil que allicona moralment uns savis. Cosa que ens do-
naria peu a sospitar que, pel damunt de les tres religions, les veritables
categories afrontades siguin: savis-gentil. I que senzillament Llull podia
estar ensenyant als savis del seu temps un nou taranna, ¢l qual hem de
passar a analitzar.

De primer enumerarem les principals situacions en que ¢l gentil de
Fobra lul liana passaria la ma per la cara als tres savis, per a la qual cosa
diferenciarem els dos esglaons de la seva conversio (a l'existencia de
Deu: a una llei en conceret):

1. La primera gran alegria del gentil davant Ia fe, pel contrast amb
fa fe apagada dels savis, sembla una critica tacita de lactitud que avui
qualificariem daburgesada. Seguiu directament els seus plors, oracions
i exclamacions, car “Lo gaug ni alegre que lo gentil ac, qui.l vos puria
recontar?” (43, 20-21).

2. Es alliconadora també l'efervescencia de la seva pictat envers
¢ls que desconeixen aquell hé de Déud. El retret ja es fa explicit en la
primera conversid: “con no us pren pictat de tantes gents gui son en
crror..? per que no anats honrar Deu al poble en o qual Deus es de-
sonrat...?” (44.45 1 47-48).

Ran de la segona, el gentil expressa també ¢l scu ferm desig da-
postolat, amb dedicacio plena i heroica a la seva tasca: “anar me cové
de terra en terra.. Eoper asso treballar me cové tots los jorns de ma
vida; e placia a vos, senyer Deus, que ffam, ni sset, calor, tfret, pobre-
tat, liassament... ni nulla altra cosa no pusca gitar de mon coratge fo re-
membrament de vostra honor™ (204, 171-180).

3. Fa efecte critic aixi mateix I'escandol que produeix al gentil la di-
visio de creences. Aixo i fa caure en un desconsol més gran que I'i-
nicial, perque el perill ara és major; car abans pensava que moria del
tot, cosa que i anguniava fortament, perd ara resulta que -si no encerta
la creenca- i amenaca un patiment etern: “Mas ara m'avets retornat en
molt major yra e dolor que esser no solia, cor yo aprés ma mort no avia
temor de sostenir treballs infinits [L.] Ja desconsolacid en que cra no us
la poria recontar” (15,68-70 1 71-75).

4. D'una manera molt suau s’acusa cls savis de tibantor i d'esperit
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de rivalitat. Fem atencio que el gentil posa per condicié que tan sols ell
pugui tallar HNurs discursos® i a la rad que ens en dona: “cor per con-
trast es engenrrada mala volentat en huma coratge, e per la mala volen-
tat es torbat 'enteniment a entendre” (46, 104-1006).

Aixi doncs, s'ha cxclds qualsevol prioritat i laferrament a cap
creenca; i sobretor s'ha condemnat la visceralitat com a factor que
impideix el recte coneixement.

3. Sempre s'enten com a positiu ¢l fet de plorar, perd el distint au-
tomatisme dels plors davant cada conversio revela una curiosa dife-
renciacid. Car el gentil, havent assimilat totes les doctrines (198, 1-10),
se n'adona que ja no plora espontaniament (202, 118-122); per tal de
provocar les llagrimes fa per recordar els pecats mortals, perd tampoc
no ho aconscgueix (204, 152-159). Hi insisteix; fins que hi arrenca ¢n
pensar ¢n la virtur divina (204,160-166). Hom diria que pel que ha vis-
cut, 0 hé en aquest cas, no € tan natural sentiment?,

6. Encara, la noblesa i la forca de la seva oracid avergonyeix inti-
mament els savis:

“E tant era gran la devocid que veyen en lo gentil, que.n lur anima
consciencia lur remordia ¢ los acusava dels peccats en que avien per-
severat” (205,192-194)10,

Finalment -recordem-. el gentil t¢ la voluntat de fer publica la scva
troballa o conversid -precisament davant de dos gentils de la scva terra
que veu de lluny-, la qual cosa és evitada pels savis.

Aci, en el fet de prendre’n comidi sense escoltar la seva eleccio fi-
nal -segons el recompte que portem-, ens podriem inclinar adhuc a
sospitar una mala jugada per part dels savis; és a dir, que fos una hipd-
crita sortida amb mires beneficioses. que alhora donés peu a Llull per a
una nova ridiculitzacié del seu estament!l. Perd, per contra, ells hi a-
lleguen la voluntat dialogadora. Per tant, no s'ha de comptabilitzar
Com a una sctena situacid negativa.

Cal apreciar que hi ha hagut un canvi substancial entre els savis de
les tres religions i I'anonim final, car aquells interlocutors aciencats
s'havien mostrat prou egoistes, ensopits i dolentots. Perd en el darrer
apartat e lepileg (De les paraules que los .iii. savis deyen dementre
se.n torndven, en quE ens centrarem a continuacid) estan molt lluny de
les dissensions!2| ja que el motiu de no voler conéixer Popinié del gen-
til ha estat de poder tenir materia per tal d'arribar plegats a la Veritat!3.

La scva maliciosa disputacid (punts 3 1 4) de discordia s'ha tornat
concordia; han girat llurs voluntats ¢n una mateixa direcciéd. Sembila,
per tant, que -com bé mostrava ¢l punt 0- han aprés les llicons del
gentil: son elis en realitat qui s’han convertit.

Cosa que es comprova amb les darreres paraules d'un savi qualse-
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vol: "De la ventura qui.ns es avenguda en la fforest on venim, seguir-
se.n a a nosaltres null proffit?” (208-209; 294-296).

I a continuacid, s'hi suggereix la via del didleg. inicialment pro-
posada entre ells, segons ¢l sisterna allegoric apres, i que havien pos-
posat per atendre el gentil.

Daixd en desprenem també que. més que una estructura oberta,
I'obra sembla ser una espiral. BC que ¢l primer cop tambe parteix d'un
savi anonim -la qual cosa cquival a rellevar aquella figura, fer-la objec-
tiva o general-, observem-hi ¢l canvi subtil que té lloc entre totes dues
propostes de didleg: en la primera la desavinenca es considerava con-
seqiencia de la manca d'unio, mentre que a la segona, n'és la causa,
Per tant, ara ¢s jutja com a preliminar la concordanca de llurs cors, Ja
qual precedeix la intellectual.

Afrontem els textos:

IH“E que la rancor ni la mala volentat no tfos en los homens qui
ayren los uns los altres per desvariacio e per contrarietat de crenses ¢
de sectes” (11, 166-168).

29“Cor guerra, treball, malevolensa, e donar dan, e honta enpatxa
los homens a eser concordants en i*. creensa” (302-303).

Per tant, els savis -a qui ja hem vist que els mancaven moltes coses:
desig auentic de vobar la veritat, illusié per comunicar-la...-, de pri-
mer han de reformar-sc: "¢ con se serien concordats ¢ avenguts en Li¥.
ffe, que anasen per lo mon” (209, 306-307).

No cal donar-li moltes voltes quan veiem que el gentil, en canvi,
roman per explicar la veritat trobada a “dos gentils que venien” (206,
233) pel cami.

Passem seguidament a glossar aquesta conclusio d'intencionalitat
reformadora fixant-nos només en tres aspectes:

A) Els savis finalment entenen que -a ligual que els hauria passat a
clls (punt 4)- els homes no s’hi avenen per malicia, perque s'estimen
més les coses materials (interessos, prejudicis, ete.) que les veritables o
divines!i. Ara bé, si ells els hi fessin veure sarreglaria tor el mal del
mon !,

Perd resulta que ells ampoc no tenen bona disposicio per a la vir-
it divina ni tenen dnim del gentil (repassem-hi el punt 2), dispost a
tota prova, per al patiment i per a I'adversitat; per tant, é€s molt i molt
gran la scva responsabilitat: “Mas cor nos no.ns aparellam a rechre ver-
it ¢ benediccid de Deu, a cser sos valents servidors..., per assé Deus
no dona en nos la vertut qui cove eser en aquells qui, per la vertut de
Deu destruirien la error en que son los homens™ (208, 282...287).

Llull, doncs, els hi estaria proposant una reforma interior amb la
imatge del gentil. Es a dir, hi ha una qiiestié prévia de moral: la malicia



JULIA BUTINY A 219

no dcixa veure la veritat!®, Els esta dicnt que és sobretot problema de
caritat, d’autenticitat i de virtut!”.

Recordem ara ¢l Llibre de job, car, havent acabat els didlegs entre
els tres amics-savis (arabs i edomites) i Job, Déu renya aquells perque
en ¢lls hi ha malicia o falta de sinceritat, mentre que en Job tan sols hi
havia ignorancia: “La mia indignacié e rigor me a pujat al nas contra tu
y contra los altres dos amichs teus per haver parlat rahons humanes
malament davant mi y no per ignorancia segons mon scrvent Job"18,

Com ara en el gentil lul.lid, qui diu de si mateix: “A, mesqui caytiu!
E con has cstat desebut per innorancia qui a tenguts abscgats los ulls
de ta anima"1%.

B) Job també patia molt per tal com no entenia el problema filoso-
fic en qué havia racionalitzat els seus mals. A tots dos gentils, sers de-
sgraciats abocats a la mort, Ia rad no els hi servia, per molt que hi argu-
mentessin poderosament els seus savis amics.

Llull ne entra act directament en la dialectica rad-fe; deixa les pre-
potents argumentacions de l'escolastica de banda i recorre al sistema
allegoric. 1 dacord amb la idea que I'Gnic possible encert jeu en la
bona disposicié de recerca i no en l'orgull de qui creu que la seva po-
derosa rao és I'encertada, deixa ben clara en boca de Pinterlocutor cris-
tid la limitacié d'aquella eina decebedora, d'una manera una mica pre-
kantiana: “Anima, de si, no ha vertut con pusca creure verital, con sia
que no entena son enteniment per raons necessaries la veritat en que
cren”20

Liull, b& que havia ofert la via de nuves raons, ens déna constancia
de la impoténcia de la via racional per tal de trobar una veritat
objectiva. A l'igual que Jub en ¢l seu Liibre, que no hi trobava respostes
satisfactories, 1ot i que estableix un dialeg intel lectual. 1 -si se'in permet
el salt- com bhé va veure Metge, que en reprodueix el procés; de primer
expressa el seu desengany: “per molt que hayats dit, no.m havets pro-
vat, a4 mon juy, per rahons necessarias” i seguidament, recull en boca
del rei tot l'esperit del savi lullia: “-E qui.t daria rahons necessarias -dix
ell- a provar les coses invisibles,..?"21,

Sota les noves raons (que Llull bareja com a demostratives i neces-
saries) crec que podem entendre que ¢l que fa és arraconar la rad en el
sentit tradicional, que era el propi dels savis.

“La seva recerca del sentit de I'existéncia el porta al bosc ideal, sim-
bol de la creacié muda, que reverbera de bellesa nascuda de la ma del
creador, perd que no pot transmetre a 'home que pregunta alld que
només la llei de Déu explicitament pot dir”22. Aquest plantejament del
Llibre del gentil ens hi torna a posar de costat ¢l Liibre de fob, en que el
gentil, que demana explicacions a Déu i li pregunta constantment,
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entén la sevi resposta nomes mitjangant la bellesa i ¢l misteri de Ta Na-
turas,

En ¢l Hlibre sagrat se'ns mostra que Ja rad no abasta els plans di-
vins, car semblen oposades coses que en Deu no ho son?i: cosa que
ens planta davant la teoria dels contraris?>. 1 aixd és important, car Llull
sembla estar assentant, per sobre de la prepotencia dels savis, [a nova
via del gentil.

Llull, com diu el dr. Riquer, “vol portar a la fe de Crist jueus i sar-
rains per raons necessidries, independents de fa revelacio, i dlacord
amb aixO transcorre el raonar del Libre del gentil, estructurat en el sim-
bolisme dels fruits dels cine arbres 1 dacord amb [a Intelligencia, no
amb Ja Revelacia™20, car el peculiar raonament que estableix la senyora
Intel.ligencia és un sistema compartit pels tres savis. Per a una bona en-
tesa es planteja només com a comuna l'aritmerica, la mateixa estructura
intel.ligent, i no pas les opinions, que sempre s6n diferents.

Entenguem, no obstant aixd, que no ha anullat la rad; Lull és un
fildsof eminentment racionalista i, tot i que molt coneixedor de les se-
ves limitacions, accepta les regles racionals del joc. Perd en realitat ha
ajocat aquella facultat i 'ha constret sota unes normes morals, com ara
la manca d'orgull i de voler-se imposar als altres. Quant als savis, és
una simple llicd de modeéstia especulativa,

Per tant, a fi d'una entesa, Llull recorre a lallegoria?’ i deixa de
banda les autoritats i la Revelacio?®. La qual cosa ens aproxima a l'o-
bertura Jul liana a la cultura arab, aleshores la de Poposiciod; 1 aixd im-
plica la jela que veurem a continuacio.

C) En I'observacid del que han apres els savis, ens manca tractar de
la voluntar dialogadora, que indicava ¢l darrer andonim com a pas previ
abans de sortir al mon a fer participar les gents del seu bé2?. Bl gentil,
en canvi, ja estava preparat per parlar amb altres gentils; el desig viu, la
hona disposicié, dones, formen part tamhbé de la comunicacio,

Aix0, si d'una banda ens palesa que el mateix Llull ho va practicar
al llarg de la seva vida, car ens dona rad -per exemple-de les seves es-
coles de Hlenglies, de Paltra ens fa evident que estem davant d'una ori-
tica enorme als cristians, a qui els ha engegat que, per causa del scu or-
gull 1 tancament, no estaven hen aparellats per a la conversio dels infi-
dels. T ldgicament, a la idea de croada bellica hi oposava la de croada
dialectica?.

[ aixd és coherent amb el que hem vist fins ara. Perque si és cert
que qui -com ara e} gentil-, éssent convencgut de les coses que sap o ha
vist, necessita imperiosament comunicar-ho, també ho ¢s que, comp-
tant amb la ineficacia de Ja rad, haura de recorrer a fa voluntat i taranna
dialogadors3!. Un altre cop, l'oposicié gentil/savi va més enlld del fet
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de la creenca; s’hi tracta d'una disposicié humana.

La proposta de la via del didleg implica la voluntat real d'arribar a
la veritat objectiva. No ens hauria de sorprendre el fet de desdibuixar
els savis, perqué, amb voluntat unificadora -raé de ser de I'anonimat-,
han assolit bons resultats3Z ; ni tampoc la manca de pronunciament
seu, si vol ensenyar que alld és prioritari. Aci s’ha fet fora el subjecti-
visme, només resta el que és general. Ell sobretot hauria proposat -i
anonimament- una via de coneixement.

Aixi com “es evidente que, para la tarea de conversién, no bastaria
el simple conocimiento de la lengo morische*33, seria molt propi que
hi oferis també una metodologia: el didleg més sincer; i que ensenycs
com s’havia d’'ensenyar, cosa que als cristians importava més que el
qué, que prou ho sabien. Amb aquest matis s’entén que fos aquesta 'o-
bra apologetica a la qual donés més importancia: “fuc una de las boras
basicas, una de las piedras angulares de la ensenanza luliana en Mira-
mar”34, perqué el cristianisme el defensava dels mateixos cristians. 1
aixi, com que no pretén convéncer ningd aci d'una veritat determi-
nada, a més d'ésser un prét-a-porter del seu Art, hauriem de conside-
rar-la sota la perspectiva pedagogica3>. Aquella invitacié al didleg esta-
ble era una manera de proposar aquesta via com a forma de co-
neixement; era una crida a la renovacié permanent.

Finalment, uns pocs comentaris esparsos. Es logica la simpatia
dctectada envers els interlocutors3©, si es déna I'homologacié Llull-
gentil i a ell li mou el desig de comunicacié propi d’aquest darrer. Aixi
com el fet que el reconeguem en el gentil ens explica molt bé la ci-
clotimia lul.liana3", car el deure d'escriure, el desig viu de comunicar la
seva intima saviesa-visiO-vivéncia, li és tallat o no troba facil conse-
cucio. No i és llegut de transmetre el que per a ell era evidéncia i cla-
rividéncia38 i hi esta en joc la seva salvacio, car és responsabilitat seva.
Ell en té molt del gentil que vol comunicar un bé i s'adreca de primer
als més proxims, als que el podrien entendre millor, als seus, als de la
seva terra; val a dir, als cristians. Perd aquests n'estan lluny d'aquell
esperit3?.

I que no el pugucm reconeixer entre els savis és adient amb la
imatge poc ortodoxa lul.liana i plenament escaient amb una de les dar-
reres produccions seves, on fa la mateixa critica, culpant la intencid de-
sordenada i llur materialisme. Recordem que en el Phantasticus, com
que no hi ha manera que els dialogants encarrerin la conversa, el cler-
gue Pere i talla les oracions0.

Que en el Libre del gentil sembla mostrar-se optimista és un fet,
car proposa de scguir a diari, trobant-se als afores de la ciutat, la via
dialogadora encetadadl, amb un final utdpic de retrobament harmonic
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en un futur hipotétic: aixi com ho es que en la Dispitatio Raymiundi
phaniastici et clerici ja ha tastat [a malvolenca de que ens prevenia en
Fobra primerenca. Tot amb tot, el taranna critic apuntat en ¢ls inicis i el
projecte de conversa indctinida ens poden treure de Ly imaginacio que
en els quaranta anys lHargs d'interval hi hagi hagut un salt mortal. d'una
actitud illusa a una damargada. El desengany seu no hauria estat tant
amb els infidels. ans amb els del scu propi bindol, responsables dels
mals resultats. Observem com ha augmentat sobretot en forea de-
nunciadora, car el Gentil s'adreca als laics com a objecte de reforma,
mentre que el clergue Ramon acusi que en la tasca cristianitzadora no
hi ha hagut recta intencid perqué “ha fallat en el papa. en els cardenals
ien els altres cristians que no els han subministrat mitians suficients”
(228.76).

Un punt final: que posi el gentil de model per als savis -que &s
tambe ¢l que fard Metge en Lo Sommni, posant els gentils-pagans, ¢s a
dir els autors de FAntiguitat greco-romana per sobre dels pensadors de
la tradicié cristiana- ens situa Llull en els origens dels origens de Tac-
titud humanista®2. Tamb¢ hi ha matisos propis d'aguesta posterior sen
sibilitat en fa critica religiosa, aixi com n'és indici [a incipient i profunda
valoracio hedonista del mon?,

Aixt les coses, torno a veure que Llull té molts punts per interessar
Metge 1 que pot molt hé equivaler al sant Agusti de Petrarca ', a1 qual
cosa ens ajuda a intentar respostes a la pregunta de pes que obria
Haut: "queé podia interesar ols humanistes del Quatre-cents, d'un tildsof
tan medicval com Ramon Liull?™15.

Segons aquest passeig discursiu crec que no pot haver-hi altre fi-
nal que ¢l colpidor. La seva solucio, curiosament. ¢s Ta dels classics.
A que va temptar Mctge: cosa gque en aquest darrer ¢as no xoca
ningt per tal com la postura dialogistica es propta de humanisme i [a
seva epoca. "Andando al di 12 delt ipse dixit medievale, 'Umanesimo
fonda il concerto moderno della cultura come continuo scambio di i
dee. come dialugo ¢, in una parola, come ricerca. Di qui nasce la forma
dialogica che hanno tante opere umanistiche™ 0. Didlegs que inaugura
en la peninsula Lo Somnid, allegoria on segueix molt de prop ¢l dialo-
gador Llibre del gentil

St posem Llull en les arrels daquell moviment, cal comptar que es
troba a anvs-llum en un sentit filologic de voluntat culturalista, aixi com
del retorn als classics. perd per la inquictud renovadora del seu
esperit, i potser per causa d'un sentit social, hi coincideix, athora que
sallunya d'altres figures més medievalitzants. Hi ha molts autors que
no presenten cap coincidencia 1 shi podrien perfilar esglaonadament
les actituds: per exemple. en el punt que hem resseguit quant al fet d'o-

quC Cs
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brir-se a altres creences, recordem que Eiximenis parteix de qie-
stionar-se’n la licitud: “llegut és a crestia parlar ab pagans, sarrains e ab
heretges e ab jueus, e ab tots altres infels, per intencid de convertir-los
¢ de tirar-los a veritat”48.

Tot plegat, Llull, als cristians llecs i amb paraules planes els ante-
posaria la bondat -el desig de comunicacid i la disposicid interior- a la
mateixa veritati® ; com feia el gentil, amb qui el reconeixem ben identi-
ficat®0. T donada la semblanca, les aproximacions al gentil ens poden
servir per anar decodificant Llull. Per tot aix®, quan mestre Ramon s'a-
drecara a tan selecta audiéncia no li preocupa tant de donar-los noves
armes com de fer-los un sermd; no pas tant de fer-los doctes, com de
fer-los bons. Els hi establia, doncs, les beceroles: les bases per a la re-
novaci6 de la fe i de 'apostolat; per a la qual cosa creia que havien de
canviar, que calia ser critic®l. Sap bé que els homes “son amadors dels
bens temporals, e tebeament e ab pocca devocid amen Deu e lur
pruixme, per as6 no an cura de destruir ffalssetat e error” (208, 270-
271).

Julia Butinya i Jiménez
Universital Nacional d ’Edugacio‘ o Distancia

NOTES

1 Segons A. Bonner consta entre les 7 obres citades més de 10 vegades per l'autor
al llarg de la seva obra: “no solamente es la tinica obra apologética de esta lista, sino
que es la Gnica obra de apologérica citada tantas veces, y eso a mucha distancia de sus
contrincantes” (La situacion del “Libre del gentil” dentro de la enserianza luliana en
Miramar, “Estudios Lulianos” XX11, p. 51).

2 La citacio segueix: “adrecada als polemistes religiosos cristians que mantenen
converses d'alt nivell amb els representants de les tres grans religions monoteistes del
moment”, A. BONNER t L. Bapia, Ramon Liull. Vida, pevisament i obra literaria, Barce-
lona 1988, p. 126.

3M. e RIQUER, Historia de la Literatura Catalana, 1, Barcelona 1964, p. 243.

1 Libre del gentil e dels tres savis, en Nova Edicio de les Obres de Ramon Liull, 11, a
cura d’A. Bonner, Palma de Mallorca 1993 (donarem pagina i linies, si cal: aci p. 6, 11-14
del proleg). Un parell de linies més avall especifica que s’adreca a “homens lecs”.

5 Em remeto a Yo comeng alla on deig, car Job no _fou jueu ans fou ben gentil”, en
Miscel. lania Germadn Colon, 111, Publicacions de 'Abadia de Montserrat 1995, en
premsa. Hi afegeixo aci una influéncja més, que pot fer propera d'una manera rapida a-
quella meva proposta. Afrontem ¢l plany de Job, en I'inici de les seves queixes: “No res-
te memoria del dia en qué naixqui, ni de la nit en qué.s dix: ‘Era concebut home™
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(Llibre de Job, versié de Jeroni Conques, edicio a cura de- ] Riera § Sans, “Biblioteca
Torres Amat”, Barcelona 1976, p. 42), amb «l plor inicial del gendl lultia, que derivaria
d'aquest: “A llas mesqui! En qual yra e dolor est esdevengut caytiv! Per que fluyst engen-
rat ni venguist n lo mon, pus que no es qui ajut als treballs que sostens?” (8, 79-81).

0 Bl contrast qualitatiu (euforia vivencial davant el passotisme o lentitud-parsimo-
nia, potser procucte del formalisme estereotipat i buit de sentit dels qui estaven ben
avesats a debatre) es podria apreciar ja en matisos del proleg: “Cascu dels savis onra al-
tre, e vole donar honor la i, al altre en cotmenssar primer. Mas lo gentil. qui viu que ells
se'n contenien ¢ alongaven lo comenssament, pregd la i savi que ell comenssis, cor
molt li agredjava con tant trigaven a comenssar ¢o que ell tant desirava”™ (14, 243-240).

Ohscrvem-hi un petit detall: el gentit era un home vell, cac saproximava el [i dels
seus ches; pero la imatge que se'ns ofercix ¢s més propia d'un jove, w qui ens imaginem
gairehé sultironant.

8 “per volentat del gentil tto flet ordenament entre.ls i, savis que L 1. no contras
tds al autre dementre gue recomuiacia sa rad” (46, 106-109). Observem que quan parla
ven andnimament -en la demostracio de existencia de Deu- les tormules protocoliries
havien estat un mer formalisme (vegeu la nota 6 supred); perd ara la glestio de lu pree-
minéncia t¢ un altre cares. Notem que es tria un criteri objectiu, el de lantiguitat, i que
el jueu, abans de comencar, demana si l'interromprien. Cree que cal distingir-hi que s'hi
estaven marcant estrictament les normes del debat, davant del qual es pot endevinar
una tensio. Per tant. que a ligual que en qualsevol debat pablic actual. el fet de ser el
primer t& avantatges i inconvenients; la deferéncia, a vegades. més que un index d'edu
cactd ho pat ser d'astuta presa de posicions. T aixo implica de posar en quarantena de
considerar les cerimdnies de cesio de la paraula com a una sincera munilestacio dele-
gancia; pergqud Llull podia voler deixar-la anorreada, mostrant aquella bona voluntat
com i talsa.

9Kl plar 1é per al gentil un valor ambivalent: turmentador o vivificador; pero no és
. : .‘
mai un efecte especial, ans a linreves éx simptoma dautenticitat, que defineix com
pujar Faigua clel cor als ulls (204, 163).

10 Advertim que no se n'havia parlat de pecats dels savis, fora del contrast que
hem anat assenyalant nosaltres. Seguidament. pero. es compara el temps record en que
el gentl havia arribat 4 tan gran devocia enfront dens “qui longament avien auda co
nexenssa de Deu” (205, 196).

I Reforeant aguesta lectura de Liufl, observem un cert humor irdnic o un intent de
caricaturitzacio dels savis des del moment que cls dibuixa pintorescos als ulls del gentil.
qui s'estranya de la “captinenga dels il savis o lurs estrayns vestiments™. 13,201, En rea-
litat. Taplicacid daquesta interpretacio ens dona un Lioll més intelligent 1 imés intel ligi-
ble, i no gens innocent.

12 Record e abans de fet shavien barallae: 1 entil i s i se
Recordem que abuns de fet shavien barallat: Lo gentil, qui oy que.ls Uil se
contrastaven. ¢ cascl deya al altre que sa Creensa era ervor per L qual hom perdia la ce-
lestial benauyranga e anava a pena inffernal™ (45, 63-65).

13k si tu denant nos manifestaves aquella lig que t mes ames, no auriem tan be
materia com nos esputasem, ni con la veritat atrobasem™ (206, 231-232).

It "inpossibol cosa scria que hom los en pogues gitar per preicassio, ni per espu
tacio. ni per nulla cosa que hom y pogués fler E per aso [ ells menyspreen tot so que
hom lurs din™ (207, 256-260).

IS Bl rronament és molt clar: si els homes s'hi avenguessing s els cristians fossin
bons, L veritat predomindria en el mon, car t& mes torea la veritat -que save amb ésser-
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que la falsetat -que ho fa amb no esser- (207, 240; 208, 282).

16 [gualment en el proemi del Convivio (La vita nuova. Il convito. Il canzoniere,
2% ed., Milan 1883, 11, p. 81).

7 “gls contrincants han de ser homes de bona fe, que se soimeten a les lleis de fa
rad i que obeeixen unes determinades regles del joc discussio™ (L. Bans, Poesia i Art al
“Liibre del gennil”, en Teoria i practica de la literatura en Ramon Lindl, * Assaig” 10, Bar-
celona 1992, p. 23); Ja primera ja era condicid determinant de la infal libilitat del nou
metode.

18 gl it p. 98. Ledicid de la Biblia catalana, Barcelona 1993, p. 1124, fa: “Estic
indignat amb tu i ¢ls teus dos amics, perqué no heu dit la veritat sobre mi, com ho ha fet
Job, el meu servent”.

& e - - N . N
19 p. 43, 14-15. Recordem encara que Déu posa Job de maodel als savis amb que
dialogava per tal d’enaltir el seu desig de veritat, manifestat en la sinceritat del seu plor.

20 p. 38, 19-20. Aquesta impossibilitat s’ha robat en diversos locs de la seva obra
(recordem el v.88 de Lo Desconthort “enteniment ateny lo sensual”, Ohres essencials, 1,
Barcelona 1957, p. 1310). Per aixo crec que si “El beat Llull sent com ['Angelic en ex-
pressar que les raons paturals arrenquen lassentiment de totes les intel.ligencies” (8.
Garaias Pacov, Introduccio a l'edicio del nostre Liibre en Obres essencials, p. 1052), aixd
no ho fa extensiu al pla sobrenatural, cosa que el diferencia de sant Tomis.

21 1o Somni, en Obras de Bernat Metge, ed. a cura de M. de Riguer, Universitat de
Barcelona 1939, p. 186. En Metge. wn bon lullista i admirador de sant Agusti (“Revista
de Filologia Romdnica” X1, pp. 29-50), he proposat la nostra obra lulliana com a font
important de Lo Somiii, sembla que -si estava seguint el cdidleg lullia @ hi remet a les
raons necessiries- la resignacid metgiana és parenta de la mutilacio lulliana. Faig
remarcar que Bordoy Torrents hi indicava una procedincia franciscana per a la idea de
les raons necessaries (Les escoles dominicana @ franciscanes en Lo Somni” de Bernat
Metge, “Criterion” 1, p. 75).1 per si se'ns pot fer més propera la relacid indicada suara
(Metge-Llul), comprovi's la mateixa malediccio del dia de la naixenca -d'arrel en Job i
que vam veure en la n.5 supra-, en el Liibre de Fortuna e Pridéncia del barceloni. Sigui
en aguest cas d'influencia directa biblica o via lubliana:

“Maleyt sia celh qui primer

de terra.m leva quant fuy nar;

maleyt sia.l vila orat

qui.m bateja, com no.m mata;

maleyt sia qui.m encona,

com no i mescly rialgar” (ed. cit. p. 56, 530-534).

Renieto a alires treballs en que tracto daquesta velacio: £ didlogo de Bernat Metge
con Ramon Lindl. Dos nuevas fuentes tras “Lo Somni’, en Actus del 'V Congreso de la
Asociacion Hispanica de Literatura Medieval (Granada, 1993), 1995, Una volta per les
obres de Melge de la ma de Fortunea i Prudéncia, en la Miscelddtia Jordi Carbonell 5,
“Estudis de Llengua i Literatura Catalanes™ XXVI, Publicacions de 'Abadia de Montserrat
1993, pp. 43-70.

(3%

21 Babia, E. BonNer, Reamoi: Lidl, p. 128.

12

3 Vegeu cels discursos de Déu (versid de Conques, pp. 90-98).

to

Vegeu sobretot el capitol 40: Compearacio y coteich de la divina potencia ab lua
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imbecil litat bumana, versio de Conquies, p. Y3, on anomena Déu “lo Senor de ta im-
comprehensibilitat”,

25 Lluli dedica tota la seva forca logica a mostrar els principis (hondat-grandesa...)
que no pot oposar la rad humana i que son propis de la divina, segons ensenyava fa
dona Intel ligéncia.

20 piistoriu de la Literatura Cataluna, [, p. 244.

27 En servirse del recurs al.legoric, es torna a trobar prop de Dante, gui atorgi
funcio cientifica a la poesia, 1a qual cosa Pescolastica negava. (Vvegeu E. R Crwres, Lite-
ratura curopea y Edad Media Latina, 1. Fondo de Cultura Econdmica, 5" ed.. Madrid
1989, p. 320).

2 . . P

28 Amb tot, que no basi els arguments en la superioritat de la Biblia no vol dir gue
-com hé veiem pel seguiment del Llibre de Jobno la segueixi religiosament; perd evi-
dentment tot d'una altra manera.

29 lul.lisme castella autocton medieval, segons J. Peramau ([, Perarnav, £ didleg
entre religions en el lullisme castella medieval, “Estudios Lulianos™ XXI, pp. 241-259),
incideix en aquesta necessitat de dialeg i de mentalitat pluralista: he considerar aquest
aspecte en Acerca del lulismo castellano, A Distancia”, UNED 1995, en premsa.

30 La dra. Badlia, en Poesia i art..., p. 29, ubica aquesta croada en les fases inicials
del seu pensament. Al meu entendre, hauria estat un optimista il10s si hagués pensal en
un reconeixement universal, del qual crec que ens prevé ja clarament a Fepileg del Lii-
hre del gentil en insistir a la "malevolenssa”™ humana com a causa de la desunio. Aixi
mateix, la conversa convocada didriament equival a sine die i el termini del "tant de
temps durds nostra esputatio”, s'entén ilimitat i utoOPIc, sempre’.

31 He dir que sap o ha vist per tal d'indicar convenciment i autenticitat, n'excloe
les delimitacions (vegeu-hi la n. 38 infre).

32 ¥ el proleg del Liibre de Santa Maria se'ns diu també que 1ots hem danar
alhora si volem aconseguir alguna cosa (vegeu Obres Fssencials. p. 1157). Recordem
que ja s'havia destacat la insisténcia lulliana en Tanonimat”™ (ob. <. Ramow Lindl p.
123).

33 1a sitacion del ~Libre del gentid " art. cit, p. 33,

34 b. Hi segueix Bonner: "Durante todo el resto de su vida, Rumnon Llall le guar-
daba gran carino, cosa casi anica entre obras de las primeras etapas de su producaion™

35 Que ell mateix I'hagi qualiticat drapologética (vegeu Bonner, arte it p. 51 no
implica necessarimment que el mare literart sigui nomes "Lt capa azucrada para hacer
mds sabrosa la pildora cuyo contenido real es el Arte” (/b p. 54). Quant aixo, sOC mes
aviat del parer de la dra. Badia quan diu que la poderosy preséncia de b poesia en el
Libre del gentil “&s subrepticia i pertany al mon de les segoies fntencions o recursos
instrumentals”, ob. cit,, p. 19,

36 M. Batllori distingeix l'actitud paternalista de L Doctrine prieril envers les dife-
rents religions, “actitud forca diferent de la que apareix en els seus ficticis diilegs apolo-
getics, plens de simpatia 1 de comprensio envers els interfocutors”™, M. Baniori, 74 pen-
sament pedagogic de Kamon Lindl, en Obra complete. 1. Ramon Liudl i ol il lisme “Bi
blioteca d'Estudlis i Tnvestigacions™ 19, ed. i cura d’Eulilia Duran, Valencia 1993, p. 129

37 Vegeu M. Bariow, Ramon Lull i el il lisme, ob. cit.. p. 40.

38 “Sempre sera bell d'analitzar que hi havia en Ramon de fantdastic i dintuitiu, de
vident i de clarivident”, Ramon Livndl 1 el ful lisme, ob. cit., p. 43.
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39 Un d'anonim s'cxclama confessant el que els hi fa menester: e fossem amadors
e sjudadors los uns dols alires, ¢ enffre nos no ffos nulla differencia nt contraretat de ffe
ni de custumes; per la qual differencia ¢ contrarietat son los uns enemics dels alues e
garrefam e aucicm log uns lus altres...” (207, 2-48-251). Crec que la seva influéncia en la
Contrareforma (vegeu D, Pawnnr, Liudl e il pensiero della Controriforma, en Atti del
convesno mternazionale: "Ramon ull il fullismo internazionales. 'talia, 2 cura de
Giuseppe Grilli, Napols 1992, pp. 383-397) no treu que es destaqui el que te com a pre-
cedent d'una fallida refocma.

40 “Ramun, sou un fantistic porque m'atabaleu amb aquestes gliestions; 1 per aixo
i no vull discutir mes amb vos aquestes cosces. 1, separant-se, es van allunyar I'un de 1*-
altre. el clergue i Ramon™ (Versio catalana de la "Disputa”, en Teoria | practica de la Li-
teratare en Ramon Liull ob. cit, p. 229, 81).

H e caseun jorn vegada lo dia nos esputasem, ¢ que seguissem la manera que la
dona de Entalligencia nos a donada; e que tant de temps durds nostra esputatio tro que
tos i, aguessemn i ffe.", ed. cit, 209, 297-8. El primer complement circumstamcial 1'-
hem indicat com a sindnim de ‘continuament’ (n. 30 suprel).

42

Tot i que arribo a aquesta idea per altra via que la del professor Batllori, remeto
als aspectes que hi apuntd en Cenccles lullians i erasmistes a Barcelona (vegeu Temas
de varia bistoria, “Anthropos™ 23, p. 73), on formula -menys timidament que no pas jo a
causa del bagatge molt més fonamentat- que “el nostre Llull fou un dels pocs pensadors
medlievals que ultrapassi triomfalment la frontera entre 'Edat Mitjana i ¢l mén modem™,
Aixi mateix, ens hi recorda que fou Brucker, el primer gran historiador de la filosofia,
qui feia amb Liull 'excepeid de FEdat Migana, en prendre’l ja per un fitdsof modern (b,
p. +4).

43 Ohservem que el gentil amava “les benenanses d'aquest mon” i no el volia
deixar “cor ant plava al gendl aquesta vida mundana™ (6, 33; 7, 37); umbé en el Liibre

de meracelles Félix fa a Fermitd una pregunta que aquest jutja molt greu: “;per qué ama
hom tant los delits d aquest mon:™ (Barcelona 1980, p. 165).

4 Ho he asscavalat en L colta per les obres de Metge. . ja citat. i ho segucixo en
Ciceron. Ovidio. Agustin y Petrarca tras Lo Somni” de Bernat Metge. "Epos” X, pp.
173-201. Fl fet que Metge s'hagi situat sobre un pilar molt més heterodox s'adiu bé amb
la diferent ontoddxia de fes mentalitats dels humanistes italia i catula.

45 pel proleg a M. BatLiort, Ramon Liull i el lullisme, p. XIV.

iR AARCHYSE, A, GRILUNI, Letd della coilta umanistico-rinascimentale. Il Quat-
trocento, en Storia ¢ antologia della letteratura italiana, 1, La Nuova halia ' ed.,
Florencia 1989, p. 534.

¥ Hem llegit amb profit No cal que tragats eximpli dels romans, Miscel ldnic Pere
Bohigas, 1, "Estudis de Llengua i Literatura Catalanes” 11, Publicacions de I'Abadia de
Montserrat 1981, pp. 87-94.

48 14 crestid, “Les Millors Obres de la Literatura Catalana® 98, ed. a cura d’Albent
Haut, Barcelona 1983, p. 274.

49 £n bona logica. altrament, segons la logica de Déu (“E si no o ffaya, seria con-
trari & sst metex e a sa onor”, 208, 281), la veritat s’hauria d'imposar a la falsedat (vegeu
I'aspecte A i la n. 15 supre)). Per tant, la responsabilitat cau al damunt de fa manca de
fervor dels cristians; cosa que en Metge. wn bon lul lista..., he posat de costat als motius
a qué atribueix el notari barcelonés la pervivéncia de la doctrina de Mafomet: “e per
nostres pueccats encara, e gran fredor que haven en lo cor, de mantenir veritat e morir
per la religid christiana™ (Lo Somni, ed. cit, p. 216). Metge, també mig savi-mig gentil,
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que hauria entes Llull molt millor que nosaltres, se situa en Lo Sonni sobre aquella via
ben encarrerada per Llull, oberta al dillleg i fuvorable a la bondat, que, ja sota una altra
dinamica i ¢poca, consolidard en una alira docrrina: Tovidiana. De la nostra obra lu-
Lliana hauria compres com a punts fonamentals: el significat de la figura del gentil, el
valor del dialeg, el menyspreu de la rad i fa critica als savis.

50 e xeu gentil. que se i assemblitant”, Remon Linll ob. cit. p. 129, (La dea. Ba-
dia no el cita, perd. entre els alter ego que esmerua en No cal que tragats eximpli dels
romans. art, cit. p. 88, n. 2). Que en el neguit apostolic del gentl reconeixem Liull, que
el tilosof entén la fe ligada 2 aquest dinamisme expansiu. eren coses sabudes: no ho era
-almenys en fa mesura que ho presento. segons crec- el seu posat critic quant als savis.

ST insictiva en ol Libre de meracelles, obra molt Higacla @ aquesta (ho tracto en
Ll cor del “Liibre de meravelles™ il lia, "Revista de Filologia Romdnica”™ XTI, en premsa).





