VALENTI FABREGA

QUAN L’AMOR ESDEVE “HABIT VELL": LECTURA DEL
POEMA 121 DEL CANCONER AUSIASMARQUIA

La descoberta de “la gran error”

La composicio del cant 121 és heterogenia: analisis introspectives
de notable accent liric alternen amb digressions doctrinals de caire
eixut i abstris. Aquesta alternanca, tan tipica en I'obra de March, re-
vela la personalitat complexa del seu autor caracteritzada per un es-
perit extraordinariament sensible i per un intellecte, inquiet i burxant,
que malda infatigablement per tal d’aprofundir la variada problema-
tica que tot sovint planteja. El poeta sembla adonar-se de l'orientacio
especulativa que prenen els versos d’aquest seu cant 121 quan
comenta de sobte: “Co és parlar que va de sus en sus” (24). “Sus”, ad-
verbi, amb el significat d*“amunt” o “dalt” (DCVB 10, 84,1 f-g) sembla
suggerir en aquesta expressio concreta que les elucubracions exposa-
des en llur elevat grau d’abstraccié s’allunyen de la vida concreta.
Tanmateix, la confessié que introdueix el poema, d’encuny innega-
blement personal, reflexa una certa sinceritat fervorosa:

Molt me par bo que pens de l'altre moén,
puix qu-el present no'm veda lo pensar;

graeixc a Déu com veig, mas no pas clar,
la gran error en qué ma pensa fon. (1-4)1

Al present, doncs, el poeta “veu” el que no havia vist abans, i ho
veu amb una ment lliure d’'ofuscacions inhibidores. La seva reflexié pot
emprendre un curs lliure, capag¢ d'ultrapassar 'horitzé d’aquest mén
sensible. Per aix0 li cal mostrar-se agrait a un Déu que I'ha ajudat a acla-
rir la seva experieéncia. Es una actitud que ens recorda la consciéncia
d'il'luminat de I'¢poca jovenivola quan proclamava amb entusiasme la
revelacio de la “fin'amor”, la descoberta d’'un erotisme sublimat:
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Fantasiant amor a mi descobre

los grans sécrets qu-als pus [més] subtils amaga,
e mon jorn clar als homens és nit fosca

e visc de co que persones no tasten. (18, 1-4)

Les discrepancies entre les dues confessions son, empero, inequi-
voques. El que el poeta té ara al davant dels ulls no és la perspectiva
d'aquell futur clarificat per una experiéncia amorosa d’'una excel-léncia
singular, que li permeté aleshores emprendre una aventura de gran
volada?, sin6 la llarga trajectoria d’'un passat ja viscut, que la memoria
li conserva, amargosament afectada per I'aparicié de “la gran error” in-
tel'lectual fins al moment desapercebuda. Endemés, la nova visid no
és d’'una qualitat tal que li faci accessible “los grans secrets” de 'objec-
te revelat, siné que ¢és tan sols un veure enterbolit: “veig, mas no pas
clar”. O com dira en un altre cant també de la darrera eépoca:

Al grau primer, bo, del pecant me trobe,
que del mal fet ha coneixenca fosca, (117, 21-22).

Després de la presa de consciéncia que manifesta la confessio
introductoria passa a examinar l'estat de les seves facultats animiques
en les que constata una segona restriccio:

Jo trobe solt 1o meu enteniment
e so llibert, a temps, del que dec fer, (5-6).

La feblesa d'un lliure arbitri, que només pot realitzar el que consi-
dera un deure “a temps”, o sia per un temps limitat (DCVB 10, 210, I
2a), contrasta amb 'Gs sense entrebancs de l'intellecte. Aquesta obser-
vacio el mena a fer el pas vers la tesi central del cant: “mas tost [amb
prestesal llevar I'habit no tinc poder” (7), atirmacié d'impotencia, que
parafraseja amb una altra: “mudar costum no-s fa prest en volent [en-
cara que ho vulguil” (8), o dit amb altres mots: el poeta se sent subju-
gat per una forca interior, arrelada en el seu propi preterit, que ell ano-
mena “costum” o, més exactament, “habit”.

L’habit en la psicologia tomista
Amadeu Pages ja havia indicat en el seu comentari que el cant

121 ens revela aspectes del tomisme marquia® Ben cert, I'habit és un
tema important de la reflexié filosofica de Tomas d’Aquino, al qual
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dedica 6 qiiestions consecutives a la Summa Teologica (I-II 49-54), a
part de molts altres llocs en la seva vasta obra. Tot seguint Aristotil el
pensador dominic el defineix com una qualitat sobrevinguda a la natu-
ralesa humana a la qual influeix a 'hora de concretar les opcions pos-
sibles. Es com la font de les inclinacions que determinen, més o menys
pregonament, el curs concret d’'una vida (ST I 83, 1 ad 5; vegeu I-II 49,
2¢). Per altra banda, no és cap disposicié esporadica com les excita-
cions passionals, siné que té una certa estabilitat causada per una itera-
ci6 d’actes o per una actitud permanent del subjecte que actua.

Sant Tomas considera I'habit en la seva doble vessant d’orientacié
vers al bé o al mal, parla tant de vicis com de virtuts (ST I-I 55, 4¢). La
reflexié marquiana, en canvi, recau exclusivament en l'esfera negativa:
I'habit com a for¢ca maligne, subjugadora, que empeny 'home pel mal
cami. Aquesta és la descoberta amarga que centra la introspeccio del
jo poetic en el cant 121 i que en un cant precedent, el 118, ja havia
comunicat amb pinzellades d'un dramatisme intens:

Tostemps fui cert que jo dins mi portava

en contra mi una mala persona:

aquesta €s qu-a tots natura dona,

reina'n los més e de molt pocs esclava.

Mas ara sent un ter¢ qu-en mi's descobre

e son poder senti sens coneixenca.

Menys de [Sense] rad, ve de passié volenca:
jo he volgut ¢co que sens mon grat obre.
Habit antic és lo ter¢ qu-us nomene,

que'm fa seguir la vida que jo mene. (31-40)

El poeta se sent en contradiccié amb si mateix, amb la seva pro-
pia naturalesa apassionada que no acaba de dominar i que, per tant,
com ¢€s corrent, “en los més” (34), esclavitza. Perd en aquesta lluita
del jo poetic amb la seva complexio s’afegeix “un ter¢”, el que sant
Tomas qualifica d“una mena de naturalesa” o de “segona naturalesa”
en la terminologia aristotelica (Ver. 24, 10c). Es I'*habit antic” (39) que
fa experimentar a aquell jo un apassionament irracional que ell en el
fons no accepta, i que l'arrossega cap a un estil de vida que intel-lec-
tualment rebutja. Aquest habit s’identifica amb el concepte basic del
cant 121, que apareix sota diferents denominacions i qualificatius:
I'“habit vell” (29) o “I'habit format” (10), o “I'Gs envellit ja e ranciu de
temps llong” (25-26) o el “singular amic” (34) que, en realitat, és un
“enemic” (35) o el “vici” que cal “jaquir [abandonar]” (41) o, en fi, la
“forca” que €s “potent” (12) i alienadora, que no és siné aquell “altre”
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que esdevé “senyor” (14) de l'inexperimentat que es pren la vida amb
inconsciencia frivola:

Lo qui pogués haver coneiximent,

en lo comeng ans del habit format,

quant fa de mal aprés qu-és engenrat

e quant en nos sa forca és potent,

guardara com se llancas al delit,

perque no fes un altre d’ell senyor. (9-14, vegeu també 33-36)

D’acord amb la tesi de sant Tomas que I'habit és susceptible de
desenvolupament®, March lamenta amb pessimisme, com revelen els
subjuntius “pogués” (9) i “guardara” (13), la incapacitat de preveure
les consequiencies nefastes del no haver sabut frenar a temps unes in-
clinacions tan falagueres com il-luses, sota els estimuls d'una actitud
hedonista irreflexiva i apassionada, I'obsessio pel plaer, que ja domi-
nava des del moment en que l'incaut “se llancas al delit” (13).

L’esclavitud del mal habit

El “gran delit” que prové del mal habit (36), ocasiona una confu-
sié greu sobre l'autentica naturalesa d’aquest. Per aixo March insisteix
en la idea que és precisament 'hedonisme el que fa de I'habit una
forca irresistible. Adrecant-se als “no sabents”, als mancats de saber i
d’experiencia, amonesta en qualitat de mestre capag de rebre i assimi-
lar les llicons de la vida:

Los no sabents, jo vull que sapiau

que I'habit ja no esta raigat prou,

com lo voler en contra d’ell se mou.

L'enteniment lo verd no té per blau,

mas ;qui's moura mai per un cas tan fort

de relleixar son delit principal,

en lo qual mes [ha mes/posat] tot lo seu bé o mal,
e per ell volc la vida sens la mort? (57-64)

Repeteix, en part, el que ja havia afirmat a la primera estrofa:
I'enteniment és lliure i desimbolt, la voluntat, en canvi, versatil. No és
clar que lluiti amb constancia contra el mal habit. Si ho fes, evitaria
que aquest endinsés nocivament les seves arrels. Pero la deria del
plaer s'oposa a qualsevol esfor¢ de rentncia. El “delit” pren un caire
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absolut si el delejant veu en ell “tot lo seu bé o mal” (63), I'objectiu
dels seus anhels i, davant del perill de frustracio, la font de les seves
angoixes, i aquesta valoraci6é absoluta el fa enyorar una vida sense fi.
March supera aquesta cosmovisié ancorada en l'enca sensible i que
exclou tot pensament de vida d'ultratomba, quan en la confessio ini-
cial agraeix a Déu el poder alcar els ulls vers “I'altre mon” (1), el mén
de la transcendeéncia religiosa. En el fons, accepta, almenys a nivell in-
tel'lectual, la cosmovisié cristiana del tomisme. Malgrat doldre’s de la
seva fredor d’home creient amb aquell retret del Cant Espiritual: “Ca-
tolic s6, mas la fe no'm escalfa [...]” (105,185), proclama, com sant To-
mas®, en el mateix cant: “Tu [Déu] est la fi on totes fins termenen,”
(105)7 I també com el pensador dominic (ST I-I 54, 3¢) concep el mal
habit com una desviacio de la naturalesa racional de 'home.

Aquesta concepcio explica les metafores del cant 121: 'estar do-
minat pel mal habit equival a estar “embronc [corbat, DCVB 4, 744]”
(27), situacié només superable per qui intenta amb fermesa “se fer
dret com lo fus” (28) i superada per tots aquells que “han redrecat lo
fust qui era tort” (68).

Tot i concedint March amb formulacions molt generals la possibi-
litat de desempallegar-se del mal habit:

Los uns per Déu, o per si, 0 per sort,
o per sentir vergonya dels fets llurs

[...] (65-66),

l'accent de la seva reflexié recau en un convenciment de signe
contrari: la forca del mal habit és gairebé insuperable. Un primer ar-
gument compagina amb la seva idea de I'hedonisme com a causa d’a-
quest potencial aclaparant i amb la de la inexperiéncia incauta del qui
creu que el plaer, que l'indueix a I'habit vicis, 'acompanyara també
a I'hora de voler-se’'n desfer:

No ha temptat de perdre habit vell

qui facilment se pensa que's fara;

puix al vestir plaentment lo troba,

al despullar, tal pensa trob aquell. (29-32)

En segon lloc, la manca d’experiéncies positives en el camp de la
virtut obstaculitza I'abandé del vici. Un coneixement purament teoric
d'aquella no ofereix cap estimul per cercar-la, sempre que s’hagi de
renunciar al que ja es té. El pas al desconegut és sovint sospités i fa
basarda:
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Tot aquell que intenta alliberar-se del mal habit (25):

n-altre senyor [el delit nociu del mal habit | ha vist ne conegut,
¢com lo perdra per fama d’altroir?

No fara poc, si vol aquell jaquir [abandonar],

car de mudar, molt hom és decebut. (37-40)

Amb gran dramatisme poetic posa en relleu la inviabilitat d'una
conversio que provoca unes tals esgarrifances que la fan impensable:

Vici jaquir e pendre la virtut,

entraquest mig se troba un gran vai;

lo caminant és en terrible glai

quan ¢€s al mig sens lo socors vengut,
perque alguns veu hom tornar atras,
mostrant paor per a passar avant,

entre aquests se troba tal espant

que de llur lloc jamés no mouen pas. (41-48)

El “vai” metaforic és probablement el gual d'un riu d'aiglies molt
perilloses, ja que el caminant es pot trobar desemparat “al mig™ i en a-
questa situacio precaria experimenta unes angoixes fora de mida que el
mantenen garratibat o 'empenyen a fer-se enrera. No es pot expressar
amb més vivesa retorica la tesi del poder dominant i invencible de
“I'habit vell”, una tesi en contradicci6 flagrant amb la tendencia primor-
dial de la predicaci6 del segle XV centrada en l'objectiu de convertir el
pobre pecador. En canvi, en un to intimament sincer i en el context
profundament religios del seu Cant Espiritual, March estilitza el mal ha-
bit com la gran forca malefica que l'aparta de Déu, a qui prega:

Tol-me dolor com me veig perdre’l segle

car mentre'm dolc, tant com vull jo no't ame,
e vull-ho fer, mas I'’habit me contrasta;

en temps passat me carregui la colpa.

(105, 177-180; vegeu també 137-140)

Tanmateix, no totes les elucubracions marquianes del cant 121
prenen un curs que exclou la perspectiva optimista. Algunes d'elles,
d’'un didactisme especulatiu molt allunyat de la lirica més o menys per-
sonal, es belluguen en un terreny de decisions ambigties.

Aquest ¢€s el cas de la tercera cobla del cant 121, que segueix a
exposicio de la problematica d’'un habit que oprimeix i de la dificultat
gairebé insuperable d'alliberar-se’'n:
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Com se pot fer, hom aprén per escrit

no bastantment, car no-hi ateny raé:

un seny quis diu dels actes col‘lacio,

en tal jui deu ser amb ell unit.

L'enteniment sens lo seny no sap pus,

siné que's fa per un costum revés, [...] (17-22)

La superacié d’aquest mal habit o el pas d'un mal costum al “costum
revés” (22) o més clarament, del vici a la virtut (41), no és una questio
d'intellectualisme pur: “hom apreén per escrit no bastantment” (17-18). I és
que la “ra6” o “enteniment” necessita la participacié d'un “seny” que March
defineix com “dels actes collacié” (19). Aquest “seny” és un dels cinc sen-
tits interns del psiquisme huma, que sant Tomas, seguint Avicenna, anom-
ena “cogitativa”. Ell fa possible l'orientacié de 'home en la persecucio dels
objectius concrets de la vida capacitant-lo a ponderar, comparar i triar
entre els diferents mitjans'que el puguin conduir als fins desitjats (ST I 78,
4¢)” Es tracta, doncs, d’'una facultat que assisteix a la ra6 practica en la seva
vinculacié al mén sensible, distinta de la rad especulativa i dels seus habits
intellectius (IFII 51, 1c i 2¢) que no entren en la tematica del cant. Més
endavant insisteix el poeta en aquesta mateixa problematica de la conver-
sio, del redrecament de “lo fust qui era tort” (68), en un ampli excurs.
didactic que ocupa les tres cobles que precedeixen a la tornada (65-88).
Proclama, per una banda, la insuficiencia d’uri pur “saber” sobre l'error,
“menys [sense] sentir la dolor del malfet” (69). Per altra banda, l'afecte sol
no afina el coneixement: “Sentir lo mal no fa saber perfet, [...]", la partici-
pacio del “sentir” constitueix només “una part” en l'acte del judici madur
que la conversié demana (73-74). Tot i aixi, aquesta intervencio és del tot
necessaria ja que el mén del sensible és el mon configurat per la categoria
aristotelica de la quantitat que s'escapa de I'enteniment com a pura facultat
especulativa: “mas quantitat 'entendre no sosmet” (76, vegeu també 79-
8010). A T'hora d’emetre un judici “del acte singular”, és a dir, orientat cap
als objectes en llur concreta singularitat, cal, doncs, la collaboracié de la
rad practica i del “seny” o “cogitativa” del tomisme. March reitera l'assercio:
“Lenteniment ab l'estimar!! unit ha fer jui del acte singular, [..]” (77-78). Un
nou argument remarca aquesta interaccié indispensable d'intel'lecte i
afecte!? la manca de penediment sensibles, que elimina tot plaer maligne,
és signe de deficiencia en la comprensio intellectual del “malfet” (81-86).
Aquest punt de vista permet concloure sinteticament sobre un aspecte,
“aquella part” (87), de la naturalesa humana maldant vers una reorientacio
etica: en tots aquests casos en els que 'home sencer resulta afectat i sha
de sotmetre a una transformacié sincera-i profunda, “lo sentir tant com I'so
entendre val” (88)
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La naturalesa de I'habit

En una altra digressié didactica, seguint sempre I'especulacio to-
mista, sobre la causa originaria de I'habit, el poeta suggereix una tri-
ple distincio:

Qui‘ls habits bé llur natura cercas,
trobara-lguns sobre opinio,

aixi mateix sobre complexio,

e sol costum hi basta, i no escas. (49-52)

Opinio, complexio i costum son els tres mots basics de la respos-
ta, que March arrenglera sense comentaris el sentit dels quals no és
dificil d’esbrinar si atenem el context que ofereix el seu canconer i el
rerefons escolastic del seu pensament.

Sant Tomas veu en la creacio i evolucio de I'habit una mena de
cercle vicios: les males inclinacions deformen els criteris intel-lectuals
impedint aleshores I'apreciacio correcta del bé que cal cercar; aquesta
deformacio de la ment es concreta en uns prejudicis que fomenten, al
seu torn, les males inclinacions que els han provocat. El bé que es
persegueix, €s judicat com a tal exclusivament per la referéncia a la
de l'inclinacié del mal habit. (eth. T 13, 61-78). Com exemple concret
d’aquest principi declara: “I'inclinat a la luxdria li sembla bo tot el que
estigui d’'acord amb aquesta tendencia” (ver. 24, 10, 253-255).

Aquesta desviacio de l'intellecte mogut per una mala voluntat
que el mena al sofisma, és el que March anomena “opinid™:

L'enteniment en qui‘l jui nos clar,
forcadament ha pendr-opinions;

voluntat mou sufistiques raons,

fent-les valer e per bastants passar. (6, 17-20)

L'opini6 sofistiqueja profundament la recta valoracio del bé:

[...] los altres tots!3 llur preu nos pot pareixer:
¢és la rad car no han ferma causa,

llur fonament esta sobre falsia,

opinio tot s6n ésser cambia. (113, 77-80)14

Principi clar del tomisme ¢és també que la complexié organica
predisposa I'habit concret (ST I-II 51, 1c). Es un principi que el poeta
accepta i declara sense reserves a la cort reial de Napols quan adver-
teix a Alfons el Magnanim:
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Si lo falco, senyor, no'm voleu dar!,

causa sereu de ma perdicio,

car tornaré a ma complexio,

d’on era tolt [alliberat], ¢co és, dones amar. (122a, 9-12,
vegeu també 122b, 17-20)

I com sant Tomas (ver. 24, 10, 246-250) March empra a vegades el
mot “costum” com sinonim d’habit: “llevar I'habit” equival a “mudar
costum” (121, 7-8, vegeu també 22). I és per al poeta tan evident com
per al filosof que una “multiplicacié d’actes” (I-I 51, 2¢) crea I'habit
concret i el desenvolupa. Laconicament afirma March que el costum
sol és del tot suficient per a desenvolupar-lo (121, 52).

De la digressi6 especulativa el jo poetic passa, en el cant 121, altra
vegada a la introspecci6 analitica recolzada en la propia experiéncia:

E tant és fort I'habit segons on cau,

e jorls trob tals e tots los esprovi;

lo del costum no tost [de seguidal, mas yo'l perdi,
lo que'm mogué natura-m féu esclau. (53-56)

Una conclusié ben personal declara que ni la deformacié de cri-
teris ni mals costums foren decisius per a un afebliment del lliure ar-
bitri, en canvi, les predisposicions de la propia complexio, “lo que'm
mogué natura”, li feren sentir la forca esclavitzant de “I'habit vell”.

L’amor: un mal habit que no s’esquin¢a

Sorpren, d’antuvi, que un poema dedicat a la perversié de la na-
turalesa humana, subjugada pel mal habit, conclogui amb una torna-
da adrecada a I™amor”. El pensament basic que expressa €s una asse-
veracio sobre I'essencia de 'amor considerat en la seva connexioé amb
el “delit”, vivencia que el dolor, és a dir, la vivéncia contraria, condicio-
na i suprimeix d’'una manera indefectible:

Amor, amor, cosa €s general

que tot delit se mescl-ab desplaer,

e que la fi ab dolor se requer:

un punt de bé molts ne porta de mal. (89-92)

Una lectura atenta de la cobla descobreix, emperd, una interessant
analogia entre aquesta concepcio del plaer erotic i la del mal habit: March
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posa en relleu que tant en l'experiencia amorosa com en la formacié de
I'habit el plaer, que és com la causa originaria de I'una i de laltra, esta sot-
mes a una trajectoria que mena inexorablement a una situacio critica i
dolorosa definitiva. Referint-se a I'habit el poeta ha exposat amb molt detall
en la seva argumentacio al llarg del poema, el que en el darrer vers sintéti-
cament retreu a I'amor, és a dir, que un bé precari es transforma irre-
meiablement en un mal greu i complex. Davant d'aquesta conclusio global
cal preguntar-se si la tornada, lluny de ser un estirabot impertinent, ofereix
l'autentica clau de lectura del cant sencer. Al meu parer, €s possible trobar
en el canconer marquia bones raons per a decantar-se cap a una resposta
afirmativa.

Una explanacio inequivoca de la idea central de la tornada del cant
121, la transformacio inevitable del plaer inicial de I'experiencia erotica
en amargura i dolor, ens la dona el cant 91. L'aspecte fascinant d’'un
enamorament que en el seu present entusiastic absorbeix les dimen-
sions de preterit i futur de 'amant, no pot ser descrit amb un lirisme
més sublimat:

En aquell temps senti d'amor delit

quant mon pensar mira lo temps present,
lo venidor no'm porti en esment,

e lo pasat fon llancat en oblit. (1-4)

[ com en les seves digressions, ja exposades, sobre I'habit, March
insinua que aquella ignorancia que infon als inexperts una placidesa
sentimental compatible amb un bon son, s'oposa a les hores d’'insom-
ni dels experimentats i conscients:

Ja no fara mon sentiment dormir

qu-en lo comeng ignor sa mala fi;

tals fets amor sol aportar ab si

que tots sos béns en dol han convertir. (5-8)

[ aixi va repetint al llarg del poema, com a cops de destral, la se-
va idea fixa entorn de I'amargosa versatilitat inesperada de I'eros: “Lo
desijat [plaer] se volta en despit, [...]” (17), o bé amb més plasticitat i
color metaforics:

Detras ell va continuu penedir,

tal seguidor no‘l viu mentre'l segui,

ab los ulls clucs detras sos peus ani,
guiant-me'n part on tard pogui eixir. (21-24)
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El dolor provoca a I'amant, que en la seva ceguesa no I'ha sabut
preveure, un penediment sense fi: voldria que no hagués estat real a-
quella relacié amorosa que li havia ofuscat tota visi6 de futur. Precisa-
ment la inexorabilitat fatidica d’aquest curs esdevenidor constitueix
I'objectiu primordial del lirisme amargés d’aquest poema:

Si com lo jorn va primer que la nit

e d'ella és un cert demostrament,

va lo delit d’amor primerament,

dolor aprés no'l vol haver jaquit, (25-28)

Tan cert €s que la nit segueix el dia com un dolor tenag¢ “lo delit
d’amor”. Aquesta conviccio inspira al poeta I'esbés d'un quadre sinis-
tre dels vivents en tots els graus de I'escala biologica empresonats en-
tre les fites inamovibles d’'un naixement que un “delit” esperona i ori-
gina, i de I'accié universalment corruptora de la mort:

havent poder [el dolor] de tota res delir
que ab sa llet dol¢a delit nodr;

tot ¢o que naix, delit ho consenti

e corromp si per extrem dolorir. (29-32)

Alletament i dolor d'un potencial destructiu il'limitat, naixement i
corrupcié dels mortals com a manifestacié extrema d’aquest dolor
que clou el curs de tota vida, son els conceptes antitetics de la doble
faceta d’aquesta impressionant cosmovisié marquiana. En la tornada,
que té per senyal, com en el cant 121, “Amor, amor”, insisteix el poe-
ta en la urgent necessitat de revisar la seva actitud erotica, de decidir-
se per un canvi de direccio en el seu “cami” i d’iniciar amb la llibertat
que encara li resta, un penediment sincer abans que aquest se li im-

posi d’'una manera forcada:

Amor, amor, temps és de penedir,

si que veent vos gire mon cami;

lo vostre bé fastig porta prop si,

o tal dolor que sap prou qui-ho sap dir. (73-76)

Com en la tornada del cant 121 el delit dels inicis és simplement
el “bé” i, en canvi, a manera de nota complementaria, aquest cant a-
fegeix la idea que el dolor de la fi pot concretar-se en una sensacio
de fastic o de desinteres produit per una sacietat embafadora.

Una segona confirmacié de la tesi sobre la concepcié marquiana
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que és precisament l'eros, esdevingut habit vell i maligne, el que sub-
juga 'amant l'aporta el cant 117. Tot ell esta escrit en el marc estret,
perd pregon, d'una extraordinaria reconcentracio introspectiva. El cen-
tre el constitueix una vivencia erotica reduida, simplement, a un
“plaent habit” immers en la consciéncia del jo poetic:

Jo practicant d'amor lleigs e bells actes,

imagini tals contraris factibles,

e no'm dolc prou del temps que'm he vist correr
perque'm roman en pensa plaent habit.

(13-16, vegeu també 189-192)

Al contrari del poema 91 el poeta es confessa, aquesta vegada, im-
penitent. El dol¢ record de 'experiencia viscuda i relegada definitiva-
ment al passat, dels “lleigs i bells actes” erotics, li resulta suficientment
satisfactoria. No desitja res més. En el fons detesta la neguitosa i fugis-
sera practica amorosa:

Tal és amorl0

que’l seu ésser €s noble,
lo praticar odi6s e terrible,
car I'esperit ne pren molt gran angoixa

e lo cors fam i, en fastig volant, passa. (237-240)
Per aixo el jo liric ama I'amor i es complau en ell sense més ni més:

Amor me plac tant per sos actes nobles,
que de per si jo'l am sens esguard altre
[sense cap altre intencio], (217-218)

I en aquesta actitud hermeticament introvertida proclama desitjar
els propis desigs:

Los meus desigs, si de passié mouen

del habit pres llur moviment comenca;
imaginant com aquells jo sentia,

aquells jo sent e fa que jo'ls desige; (225-228)

Interessant son les reflexions sobre la forca i dinamisme de I'habit
erotic, que completen, des d’'una perspectiva més concreta, les digres-
sions de I'habit dolent, en general, del cant 121.

Fent una aplicacié de la teoria de la metafisica aristotelica sobre
la potencia i l'acte aclareix la possibilitat d’escalfar I'acer per la virtua-
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litat amagada en aquest metall de rebre l'accié del foc. Aixi també en
la vida erotica:

Amor en temps esta'n ’hom com defuncta

€ puix reviu, mostrant-se'n part o tota,

d’'on se veu clar que restava en 'habit,

prest en obrar, mogut per son consemble. (173-176)

L'amor esdevingut habit vell fa possible tothora una revifalla en
cas que aparegui un “consemble”!”. Segons una altra comparanca poe-
tica del cant, com al pare pot desplaure el mal comportament del seu
fill sense que, per altre cant6, avorreixi la seva persona:

aixi amor ses penses me deliten

per I'habit pres, que natural repute,

mes per mon temps de sos fets me desalte,

car totalment lo trob a mi dessemble. (213-216)

L'habit erotic, emprempta profunda de l'anima del poeta, és la
forca esclavitzant insuperable que el reté en un estat enamoradis difas
o el mena, una i altra vegada, a uns comportaments amorosos propis
d'un cor esdevingut “terra molt eixorca” (108), molt allunyats d’aquells
ideals de la “fin-amor” del preterit, quan era possible fer créixer el
“gran arbre” (107) d'un erotisme refinat:

Mentre amor dels habits no arranque

jorm dubte molt qu-en algun temps no brote;

ja no pot ser qu'en mis crie gran arbre,

mon cor li és com terra molt eixorca.

Lloc troba'n mi onsevulla que's tinga,

esperant temps lo pus dispost que trobe,

abasta ell qu-en sola pensa reste

per I'habit pres, que si pel rau nosquinga. (105-112)

Aixi és I'habit de I'eros com una roba de pell que, per gastada que
sigui, ofereix una resisténcia indestructible. Cobreix I'amant i 'empre-
sona alhora. Es sobretot aquesta esclavitud la que entristeix i omple de
pessimisme la lirica del canconer de la darrera eépoca. Valgui com
exemple el cant 114:

Mentre no pens, jo trob algun repos,
mas I'esperit meu tostemps esta trist
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per I'habit pres, que long temps €s que vist
d’un negre drap o celici molt gros. (45-48),

Se sent desplacat a una situacio de solitud, “de tot-amor desert”
(43) i de crisi trasbalsadora: “la terra'm fall e al cel no'm estenc” (44)
que el fa exclamar amb resignacio definitiva: “e ja del tot vencut per
I'habit vell” (53).

Presoner de I'amor concubinari

El cant 121 pertany a I'anomenat cicle d*“Amor, amor”!8 que de cap
manera es pot considerar com un recull de poemes adrecats a una tnica
dama la identitat de la qual el senyal amaga. En aquest sentit el grup és
molt heterogeni: el cant 66 suggereix un enamorament a un Divendres
Sant (41-44) a lestil de Petrarca, el 80 un amor de llarga durada sense
correspondencia (8), en el 90 I'amor existeix, pero I'estimada és poctica-
ment escamotejadal®, en el 63 el poeta es declara “llicenciat d'amor” (3),
és a dir, sense “aimia”, en el 67 l'amor de la dama és als ulls del poeta
amant “cosa scura” (35), una realitat sospitosa, en el 84, com en el 91,
March es confessa decebut i critic enfront de 'amor en general, en el 117
tot 'accent recau, com ja s’ha exposat, sobre una introspeccio molt
reconcentrada que no li permet depassar les fronteres d’'una subjectivitat
closa, en el 115 el jo poetic gemega a causa de les fiblades d'un erotisme
fortament sensual i sense correspondencia, el “poder no vencible” de
lamor (42), en el 116 una dona lletja, de “cors no bell” (98), li inspira
sentiments contradictoris i aquest és també el cas d’'una altra dona, o de
la mateixa probablement, de “cors lleig” (87) del 119. I referint-se a ella,
exclama perplex del seu propi enamorament:

L]
e lo que veig no basta que pledege
tal heretat, de la bossa tan pobra. (57-58)

A aquesta llista de trets ben poc falaguers pel que fa a les estimades cal
afegir dades com les que ens tramet el cant 117 en el que el poeta es dol amb
gran sentiment d’haver-se enamorat d'una “fdlsa fembra” (4) o les del cant 102
segons el qual ell excitat per la passio “de una amor brutal” (42) declara sense
embuts: “que ame tal que no's gose bé dir [...]” (110). March va situant al lector
del seu canconer a la zona dels antipodes dels poetes dels canconers contem-
poranis, tots ells presoners delirants d'una “aimia” excelsa i permanentment
disposats a morir en el més fidel i sublim dels serveis amorosos. Valgui com a
mostra del viu contrast entre lirica marquiana posterior i la d'aquells represen-
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tants de 'amor cortes, entre les innombrables possibles, la cobla que el mar-
ques de Santillana dedica a la seva dama de tom:

Tanta es vuestra beldad,

que partir non me consiente

de servir con lealdad

a vos, senora excelente.

Sed ya, por vuestra bondad,
gradecida e conviniente,

ca mi vida se despiende. (11-17)20

A la llum d’aquesta exposicio és possible interpretar amb encert una
imatge poe¢tica molt significativa amb que March il'lustra en el cant 121
la seva concepcio de I'habit vell com una forga irresistible:

Ell en l'entrar porta molt gran dolcor,
€ quan entrat, ;quil traura de son llit? (15-16)

Seductora i irresistible, que es fica en un llit que en bona llei no li
toca, €s la concubina. Que March mantingué relacions concubinaries
en donen testimoni els seus cinc fills il'legitims documentalment cons-
tatats. Un d’ells era fill de la seva esclava Marta. De qui eren els altres,
ho ignorem. Potser d’altres esclaves, pero no €s segur. El concubinatge
era una relacié6 amb dones d'un estament inferior, no necessariament
sotmeses a l'esclavitud del senyor amant, i era des dels temps antics
un s molt corrent entre els barons de certa categoria social en llurs
periodes de solteria o viduitat més o menys forcats per no trobar la
muller que el propi estament els exigia?! En tot cas la concubina no
fou mai objecte de I'homenatge degut a la gran senyora, a I'“aimia” de
I'amor cortes. Per altre cant6, concubina o concubines podien ser la
dona o les dones al'ludides en moltes de les reflexions introspectives i
en molts dels rampells lirics de March en els darrers anys de la seva
obra i vida. Continguts i expressions no desdiuen d’'una erdtica con-
cubinaria. Qui foren aquestes dones no ho sabem, pero la seva pre-
seéncia es fa palpable a través d’alguns poemes atorgant al canconer
del poeta valencia una profunditat psicologica, riquesa de matisos i,
sobretot, una originalitat sense inhibicions, sorprenentment desimbol-
ta que en la poesia de canconers, al meu entendre, no han tingut pre-
cedents ni successors.

Valenti Fabrega
Universitat de Colonia
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NOTES

1 Les citacions del canconer marquia estan basades en l'edicié de Bohigas 1952-
1959. Modernitzo I'otografia i tinc present les aportacions de critica textual d’Archer
1997.

2 Vegeu V. Fabrega 1998: 32-33.

3 1925: 145-146.

4]. Legrand 1946: 11 77-78, vegeu també E. Gilson 1942: 354-355.
5“La disposicio esdevé habit com el nen home* (ST I-1I 49, 2 ad 3).

6 Déu és Ialtim fi de la ment (ST II-11 184, 1¢) i de la voluntat de 'home (II-11
122, 2¢). El coneixement de Déu en la vida eterna és el fi suprem (I-II 3, 4¢). Vegeu J.
Legrand 1946: 1 259-266.

7 Es aquesta una conviccié que racionalment considera irrebatible: vegeu 112,
311-312 i 113, 129-130.

8 Bohigas suggereix també I'acepcié de “barranc” (1959: 112), que no em sembla
tan encertada.

9 Vegeu també an. I 13, 191-205 i J. Legrand 1946: II 87-92.

10 14 indispensibilitat de la participacié del “sentir” fa palesa la conclusi6 de

P P p p
March: “no sera, doncs, [el judici de l'acte singular per la seva vinculacié en la matéria
sensible] al entendre [purament especulatiu] subdit” (80).

11 gl context fa evident la referéncia al sentit intern de la “cogitativa, malgrat que
“lestimar” suggereixi I'"“aestimativa” que en el tomisme €s el sentit intern corresponent
als instints animals. Ella fa fugir I'ovella davant del llop o fa recollir a l'ocell la palla
que necessita per a construir el niu (ST I 78, 4¢).

12 penedir-se exigeix un afecte i, alhora, un acte de la voluntat dirigida per la
recta rao (ST 1III 85, 1¢).

13 £5 a dir, los béns que virtut no “causa” (75).

14 Sobre els efectes destructius de la “fals‘opinio” vegeu 103, 37-40 i V. Fabrega
1998: 122-123 i 139.

151, peticié d'un falcé era 'objectiu concret del poema al rei (5-8).

16 Com la ciencia medica sublim en els seus ideals, pero repugnant en la seva
practica (233-2306).

17 Aquesta designacio de I'estimat o de I'estimada correspon a la teoria aristoteli-
ca que “la igualtat i semblanca constitueixen I'amistat” (Etica a Nicomac 1159b, 2).
Segons sant Tomas: “[...Jla semblanca, propiament dita, és causa de I'amor.” (I-II 27,
30).

18 12 s6n els poemes que tenen aquest senyal: el 63, 66, 67,80, 84, 90, 91, 115,
116, 117 (Archer 1997: 543), 119 i 121. Una exposicié de les caracteristiques del cicle
ofereix M.Cl. Zimmermann 1998: 151-171.

19 M. Cl. Zimmermann 1998: 153.
20 cancion 2, ed. Gbmez Moreno / Kerkhof, 1988: 19.
21y, Fabrega 1998: 158-163.
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