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La sociologia,
el relativisme
i la neutralitat valorativa

Pau Dito i Tubau

Abstract: The article developes two skills of interest in the recent social
theory: scientific relativism and the discussion on the position of Sociology
about valorative arguments. It defends scientific realism as the best way
to arrive to knowledge, and moral realism for a Sociology with the
pretension of being ethically implicated.

Introduccid

Les pagines segiients versen sobre dos eixos centrals: les diferents
versions del relativisme cientific i la imparcialitat valorativa de la
sociologia. S6n dos afers que, durant els iltims anys han suscitat,
meés polémica dins la sociologia. Si el debat sobre el relativisme és
comu a totes les ciéncies socials, el de 'abséncia o preséncia de I'ética
en les diverses ciéncies humanes —economia, sociologia, antropo-
logia i psicologia— el persegueix en intensitat i acalorament.

Es repassa minimament el relativisme étic (A) i estétic (B), i es
presenten tres exemples del relativisme cientific: (C.1) I'hipotesi
Sapir/Whorf, que s’estipula com a nucli vehicular del relativisme
ontologic; (C.2) les conclusions epistemologiques de I'Escola
d’Edimburg, que es denominen «relativisme sociologic», no perqué
tractin la realitat social sin6 per ser avalades per un grup de socio-
legs de la ciéncia; (C.3) i el pessimisme de la traduccié, un postulat
a priori que afirma la impossibilitat de traduir textos o paraules d’'unes
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llengiies a altres. Tot seguit, es desplegaran tres arguments que re-
futen o matisen cada una de les tesis relativistes, i es propugna el
realisme o objectivisme com a punt de vista filosofic sensat per ac-
cedir al coneixement (D).

(E) Un breu repas a la historia de la teoria sociologica mostra que
els autors classics mai van negligir les reflexions étiques, tot i que
sovint no distingien entre I'esfera positiva, la dels fets, la normati-
va, i la dels valors. Es amb I'obra de Max Weber que la metodologia
comenca a ser rellevant, els pilars de la sociologia s6n defensats més
analiticament, i la desvinculaci6 ética de la teoria social és part de
la reflexio dels cientifics socials. Pero, els autors més recents, igno-
rant la pulcritud metodologica, combinen descripcions de fets amb
judicis de valors inferits de les descripcions, o neguen l'objectivitat
de les teories. La teoria critica n’és I'exemple més fefaent, des de la
psicoanalisi com a base revolucionaria per a una societat lliure' fins
a les diatribes contra la poesia després de la barbarie d’Auschwitz?.
I el seu deixeble actual més influent, J.Habermas, és un dels teo-
rics que defensen la necessitat de la participaci6 de I'ética a les ci-
éncies Humanes, sumada a la creaci6 d’escenaris formals on es pugui
posar en practica la racionalitat. D’aquesta manera, gairebé sense
pretendre-ho, la neutralitat de les teories cientifiques —diferent a
la de la ciéncia com a practica, on impera la parcialitat—?, retorna
al fangar de la dubtabilitat. I el debat profités, el del significat dels
conceptes, del valor del métode o de la fertilitat de les teories, que-
da arraconat.

(F) A continuacio, es proposa que una bona teoria social, si s’aplica
una distincio rigorosa entre fets i valors, i si només advoca per certs
valors després d’escrutar els moéns possibles amb suficiéncia, és apta
per convertir-se en tecnologia o politica si aclareix les seves impli-
cacions i objectius, si dirimeix sobre la naturalesa de I'ética i si ac-

1. Herbert, Marcusg, Eros i civilitzacié, Barcelona, Edicions 62, 1968. Valgui I'exem-
ple, dificilment millorable, de fal-lacia naturalista: «Aquest assaig utilitza categories
psicoldgiques perqué s’han convertit en categories politiques. Les fronteres tradici-
onals entre la psicologia, d'una banda, i la filosofia politica i social, de I'altra, han
estat invalidades per la condicié de I'home en l'era actual p. 19.»

2. T.W., Aporno, Critica cultural y sociedad, Barcelona, Ariel, 1969. La frase sence-
ra manifesta el segtient: «La critica cultural se encuentra frente al altimo escalon de
la dialéctica de cultura y barbarie: luego de lo que paso en Auschwitz es cosa barbarica
escribir un poema p. 230.»

3. Félix, OveJsero, Mercado, ética y economia, Barcelona, Icaria, 1994. Vegeu I'epi-
leg «Etica y Economiav, on tracta la diferéncia entre la neutralitat de les teories i la
parcialitat de la ciéncia en el seu desenvolupament i context: I'aparicio de valors en
diversos moments dels processos cognitius, la formulacié d’hipotesis i problemes,
la construccio de creences i de processos experimentals.
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cepta que el salt del fets als valors, I'arxi-coneguda fal-lacia natura-
lista, no nomeés és il-licita, sin6 que s’ha de subratllar a cada pas, a
cada frase, a cada paragraf. A més, s’argumenta en favor del realis-
me moral com a punt de partida d’'una sociologia assaonada de va-
lors, i s’exposen els criteris per posar en marxa la seva racionalitat
practica, el constructivisme epistémic en matéria d’ética i I'acompli-
ment de certs desiderata metodologics per les teories socials nor-
matives.

El relativisme és un calidoscopi que impregna totes les esferes
del saber. Hi ha un relativisme éetic que defensa la nul-litat de pos-
tures superiors a altres en matéria de valors. Hi ha un relativisme
estétic que assumeix la simetria de bellesa entre unes botes gasta-
des, fiduciaries de la cultura, i els Sonets de Shakespeare. Hi ha un
relativisme cientific que predica 'anarquia a ’hora de triar un me-
tode per accedir a creences vertaderes, que nega els conceptes de ve-
ritat i justificabilitat, i redueix la ciéncia a un vulgar trafec ideologic.

Les tensions entre universalisme i relativisme, o entre universa-
litat i diferéncia, sén I'escenari de disputa intel-lectual de diverses
disciplines. No s6n posicions monolitiques, ni cal identificar-les per
definici6 amb calaixos politics d’esquerres o de dretes. De vegades,
no so6n diferéncies susbtantives, siné de grau, perd sovint també
predomina I'antitesi i la consegtient lluita. Pel cami, perd, s’ha per-
dut molts anys en debats espuris, que han aturat el rellotge de la
teoria social en benefici de 'eclecticisme actual, des de 'empara del
paradigma com a justificacié de qualsevol posicio, per absurda que
sigui, fins a l'acusaci6 de perversitat de qualsevol argument, un
sofisma que, o bé pretén salvaguardar la seva propia validesa, o bé
es nega a si mateix.

a) El relativisme étic:

El relativisme moral assumeix la negaci6 que hi hagi un tnic codi
moral amb validesa universal, i custodia la idea que la veritat moral
i la justificaci6 son relatives a factors culturals o histéricament con-
tingents*. Es un particularisme metaétic perqué versa sobre la rela-
tivitat de la moral i la justificaci6.

Una manera de bastir el relativisme étic és mantenir les creen-
ces étiques pertanyents a una societat son necessaries o funcionals,
pero que, potser no ho serien en una altra societat. Legitimar aquest
argument, demana saber quin és exactament el criteri de funciona-

4. Peter, SINGER, Compendio de Etica, Madrid, Alianza, 1995. Vegeu l'article dedicat
al relativisme moral, escrit per David Wong.
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litat, veure si realment s’acompleix i demostrar que aquella creenca
és beneficiosa en comptes de lesiva —tot i que seria factible reba-
tre-la moralment-. Pero aleshores s’obriria la possibilitat que la cre-
enca pot contaminar altres societats —o potser totes— aquelles que
l'adoptessin en favor dels seus habitants. I el relativisme, doncs, es
convertiria en un potencial universalisme.

Una altra manera de fortificar el relativisme moral és la simple
observaci6 de la variabilitat historica de les creences étiques, o, més
contemporaniament, es constaten les diferéncies entre cultures. Ara
bé, la diversitat no és una prova suficient per afirmar que no exis-
teixen creences meés justificades que altres: per exemple, encara que
el cap d'una tribu polinésia i els seus correligionaris creguin que uns
esperits han creat I'univers, la seva creenca no invalida la teoria del
Big-Bang. I si en matéries cientifiques la veritat és més evident —
ningu discuteix sobre si la terra és plana o rodona—, en el terreny
dels valors passa que, toti que la recerca i el consens s6n meés com-
plicats, cap regla els declara improbables per principi.

Les critiques més ferotges del relativisme moral es dirigeixen a
les seves formules més extremes, que prediquen que totes les mo-
ralitats son igualment vertaderes. Una il-lustraci6 seria el relativis-
me normatiu radical, la concepcié que ningd hauria d’avaluar altres
persones amb valors substancialment diferents, ni intentar que s’hi
adeqiiin a través de la deliberaci6. Aquesta extrema indiferéncia pot
ser rebatuda amb fets i valors.

Parlem de fets perqué és fals que les persones actuin amb indife-
réncia moral. Aquesta indiferéncia és, en si mateixa, una postura.
Ser lliura, pel que fa als valors en els actes i tractes quotidians, és
una il-lusié que només s’esboca te+oricament, en la ficcio d'una
novel-la o en la durada d'un somni. De fet, la gent actua
valorativament orientada i, fins i tot, amb un alt grau de conviccio,
sempre idoniament®. Tant si ens agrada com si ens molesta, €s un
fet que la gent estima la correcié, amb uns valors, perqué ningu si-
tua la tortura o I'assassinat indiscriminat a la mateixa alcada que
la generositat. Fins i tot, la violéncia legitima, pronosticada amb l'in-
tenci6 d’aturar la violéncia, necessita ser justificada, s’observa amb
dubtes i provoca recels.

Tot i que I'universalisme étic és desitjable i desitjat, garantir I'ob-
jectivitat de la moral és més complexe. Les discussions metaetiques
sobre la naturalesa de I'ética es troben, encara, en un intens debat.
Si el realisme cientific és tacitament seguit per la majoria del gremi

5. Elliot, Aronson, El animal social, Madrid, Alianza Universidad, 1992.

274



La sociologia, el relativisme i la neutralitat valorativa

—imés en ciéncies naturals que en ciéncies socials—, el realisme
moral es veu assatjat per l'emotivisme, el subjectivisme, el
prescriptivisme i el relativisme.

El realisme moral és la perspectiva segons la qual, en certa ma-
nera, la moralitat és objectiva, tot i que accepta que la moralitat també
té raons per actuar. De moment, s'abandonara el problema de I'ob-
jectivitat de la moral, que es recuperara més endavant, en abordar
si la sociologia hauria d’estar imbuida de valors.

b) El relativisme estétic:

El relativisme estétic posa entredit el concepte de bellesa, o qual-
sevol concepte col-lineal que serveixi de navalla per separar les obres
sublims de les mediocres, és a dir,la genialitat de la impostura. Pre-
dica la irrellevancia a I'hora de dirimir entre el Guernica de Picasso
i una escombra utilitzada. Les arts s6n un terreny propici perqué
les controvérsies s’eternitzin, en part perqué no s’han erigit condi-
cions formals que ajudin a calibrar la bondat dels seus productes,
condicions que siguin comunament acceptades pels seus practicants;
i en part, per la seva continua redefinicio, que I'empeny a un inter-
minable litigi sobre les distincions entre I'art i el no art, entre les
arts majors i les menors, i un estol de temes dels quals tothom s’atri-
bueix solipsistament la validesa. Analiticament, no se’n pot formu-
lar cap principi regulador. I el realisme o I'objectivisme, contrariament
al seu biaix en esferes com la ciéncia, la metodologia o I'ética, s’opo-
sa a pronunciar-s’hi.

Hi ha, pero, critics ferotges del relativisme estétic, que afirmen la
universalitat del concepte de bellesa.® Ernst Gombrich, un dels seus
avaladors, creu que les obres d’art haurien de ser deslligades de la
seva historicitat, de la temptacio d’atorgar als diferents periodes un
progrés inexistent. A la vegada, els artistes estarien immersos en
logiques de situaci6, en contextos que constrenyerien el resultat del
seu treball (per exemple, un pintor del segle XVIII contemplava un
paisatge i 'acostumava a reproduir com tots els artistes de la seva
época). I la transformacio, el canvi d'un estil a un altre, s’operaria
mitjancant un procés de sel-leccié i de mutacié de formes, d'una rea-
daptaci6 continua de les obres a les palpitacions contemporanies.

Analogament a les aportacions contra el concepte de bellesa,
durant les ultimes décades s’ha posat entredit que hi hagi un ca-
non, un llistat de les millors obres, una tradici6 de referéncia. La

6. Ernst, GowmsricH [et. al], Los verdaderos pensadores de nuestro tiempo, Barcelona,
Planeta, 1988.
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polseguera aixecada per la publicacié d’El canon Occidental, un as-
saig on el critic literari Harold Bloom ofereix el seu parer —evident-
ment, discutible— sobre les que considera les millors obres de la
histéria de la literatura occidental, dona el to de I'acritud amb qué
alguns gremis lluiten per la legitimitat literaria del present. Bloom
va ser acusat de masclista per grups feministes, que consideraven
Voltaire el penultim home blanc dominant, de xenofob, per no do-
nar cabuda a un percentatge de literatura étnica; d’elitista per pre-
tendre discriminar entre Kafka i les memories de Julio Iglesias; i
sobretot, va rebre comentaris des de tot arreu per no incloure algun
autor de cada «naci6 literaria», i perqué un autor que suposadament
havia d’entrar dins el canon, —sospitosament, pero, ninga del pais
X en va voler treure cap obra, i menys a favor d’'un autor que no fos
del pais X.

Ja sigui en la literatura o en la resta de disciplines artistiques,
moviments com el postmodernisme, la deconstruccié o el pos-
testructuralisme —tots amb les seves particularitats—, han sembrat
el dubte sobre el binomi paraula-significat, sobre el concepte d’au-
tor, i sobre I'autonomia de qualsevol individualitat creativa.

Alguns critics han ridiculitzat aquestes tendéncies i han condem-
nat la seva radicalitat buida. Han assegurat que el postmodernisme
soscavava els ideals de rad i humanisme de la il-lustracio, i promul-
gava I'exaltaci6é nacionalista i la concepci6 étnica de la societat. La
derrota del pensament’ es va produir quan, davant la universalitat
de Werther o Les mil i una nits, un disseny de modes o un comic es
trobaven en el mateix nivell de valor.

Altres critics, amb més prudéncia, han aplaudit el paradoxal in-
tent de revitalitzaci6 de les arts que va promoure, en certa manera,
la deconstruccio.® En disseminar els possibles significats d'un dis-
curs escrit, en convertir el sentit final en inverificable, els adeptes a
la difference promouen l'ocas definitiu de la cultura occidental, es-
culpeixen amb nihilisme les pagines de la historia i els seus textos.
Pero, alhora, la seva rauxa impulsa els estudis literaris cap a una
passio perduda, remou la substancia gris de I'hermenéutica i pro-
voca la resposta violenta dels qui enalteixen el sentit, dels estudio-
sos que demanen la seva examinacio i la clarificacio. Es un cas de
conseqiiéncies no intencionals de les accions intencionals, una te-

7. Alain, FinkiELKRAUT, La derrota del pensamiento, Barcelona, Anagrama, 1987.
8. George, SteINER, Pasién intacta, Madrid, Siruela, 1996.
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matica que ha impregnat amb forca els estudis sociologics durant
les Giltimes décades?®.

Durant els altims anys, s’ha produit una prova, una reaccié contra
les modes filosofico-mediatiques de la postmodernitat que és la res-
posta que la filosofia analitica ha donat als seus arguments, des
d’assenyalar el seu caracter autorefutatori fins a parodiar la seva
impugnacio6 del realisme extern.'® Simultaniament, la critica filolo-
gica més acurada ha situat tendéncies com el surrealisme, el dadais-
me o el futurisme —totes elles a I'ofensiva contra el significat, i alhora
significant la impoténcia de la ra6—, sensiblement per sota de les
poétiques classiques d’Aristotil o Horaci, on el plaer i la mesura son
el punt de partida d'una teoria basada en la unitat, I'ordre, la cohe-
réncia i la claredat, i on la bellesa del tot és superior a la de les parts.!!

c) El relativisme cientific

El relativisme cientific presenta diverses tesis. Un dels topics més
recurrents contra el relativisme es basa en I'acusacio que en el re-
dos s’aixopluguen propostes politiques de caire excloent i bel-licos.
Pero, aixo0 és senzillament fals, ni el relativisme teoric propugna una
tercera guerra mundial, ni I'universalisme és el resultat de la
ridiculitzaci6 de I'alteritat o el domini planetari occidental.

Un dels conflictes que menys ajuda a comprendre I'assumpte és
la temptaci6 de situar-lo en el terreny politic o ideologic, en comp-
tes de relegar-lo a alld que realment és, és a dir,un debat sobre la
realitat, les maneres de conéixer-la i les implicacions filosofiques i
ético-practiques de les diverses postures.

9. Emilio, Lamo pE EspiNosa, La sociedad reflexiva. Sujeto y objeto del conocimiento
sociolégico, Madrid, CIS, 1990. Vegeu en la segona part del segon capitol, un resum
del tema de les conseqtliéncies no intencionals de I'accid en la historia del pensa-
ment social.

10. Hillary, Purnam, Razén, verdad e historia, Madrid, Tecnos, 1984; John, Searle,
La construccion de la realidad social, Barcelona, Paidos, 1997.

11. Viceng, Packs, Un tramvia anomenat text, Barcelona, Empuries, 1996. L'arbre
genealogic del text és el segiient:

Plaer Mesura
Unitat Ordre Coheréncia Claredat
Bellesa Oportunitat Versemblan¢a  Precisio
Escaienca Naturalitat

En el vertex de les poétiques classiques s’hi troben el Plaer de 'auditori i la Mesura
de T'autor.
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c.1 EL relativisme ontologic

La creenca que el pensament és el mateix que el llenguatge és una
estupidesa convencional que s'oposa al sentit comt més elemental,
perd que tothom sol haver sentit i apropiat alguna vegada.'? Hi ha,
perd, una hipdtesi cientifica que autoritza aquesta creenca, la famosa
tesi Sapir/Whorf del determinisme lingtistic, segons la qual el pen-
sament esta determinat per la llengua que un parla; i el relativisme
lingtiistic n’és una versi6 més laxa, que sosté que les diferéncies entre
les llengiies son les responsables de les diferéncies en la forma de
pensar dels seus usuaris.

Una primera objecci6 al relativisme ontologic és de caire practic:
si la hipétesi Sapir / Whorf és certa, com es pot escriure una frase
i, alhora, adonar-se que no expressa allo que un vol dir? Si els pen-
saments depenen de les paraules, com és possible inventar-ne de
noves? I com les aprenen els nens? I com es poden traduir d'una
liengua a una altra?

L'hipotesi Sapir/Whorf esta vinculada a Edward Sapir i Benjamin
Lee Whorf. Sapir va estudiar les llengiies indigenes de I'’América del
Nord i va advertir que els parlants de diverses llengiies tendien a
restar atenci6 a aspectes diferents de la realitat, fins i tot quan com-
binaven les paraules per formar frases. Aquesta interessant obser-
vacio6 va ser, posteriorment, objecte d'una interpretaci6 radical per
part de Whorf, un afeccionat a I'estudi de les llengties indigenes que
havia assistit a les classes de Sapir.

Segons Whorf «dissequem la naturalesa segons els criteris que ens
dicta la nostra llengua materna [...] La manera peculiar en qué divi-
dim la natura, l'organitzem en conceptes i li atribuim significats,
depén, en gran mesura, del fet que estem subjectes a un acord per
organitzar-la d’aquesta manera, un acord que vincula tota la comu-
nitat de parlants i que es troba codificat segons les pautes de la nostra
llengua. Evidentment, aquest acord és implicit i no declarat, tot i que
els seus termes sén absolutament obligatoris.»

Una de les primeres répliques al treball de Whorf va ser que no
havia estudiat directament els apatxes, i que les traduccions que
n’havia fet eren literals i poc acurades, gairebé com si pretengués
que semblessin estranyes. L'objeccié més important és que els hu-
mans de qualsevol raca i cultura coloren el seu mon perceptiu, uti-
litzant la mateixa paleta —hi ha una base fisiologica comuna—, i aixo

12. Vegeu el tercer capitol de El instinto del lenguaje, Steven Pinker. Madrid, Alianza,
1995. La reconstruccié que aqui fa, segueix fidelment els passos de la deixeble de
Chomsky.
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condiciona el vocabulari que empren per anomenar els colors. Tot i
que que les llengties poden diferir en les etiquetes, és dificil que ho
facin en els colors primaris perd en qualsevol cas, sempre es poden
predir, en canvi, no el resultat del gust capriciés d’'una fabricant de
paraules autocton. En resum, la manera com es perceben els colors
determina la forma com s’aprenen les paraules els anomenen, i no
a l'inrevés.

Son dos els suports en que els cientifics cognitius poden basar
la idea que el pensament i el llenguatge sén coses diferents: per una
banda, els experiments que han mostrat que hi ha formes de pen-
sament no verbal i per 'altra banda, una teoria que explica com
funciona el pensament.

Tres exemples empirics garanteixen la tesi que hi ha formes de
pensament no verbal: els nens que no poden pensar amb paraules,
perqué encara no les han apreses, hi ha un fet contrastat per la
psicologa evolutiva Karen Wynn, que demostra que els nens de cinc
mesos poden fer alguns calculs mentals aritmétics senzills; el cas
dels micos que s6n incapacos d’aprendre paraules, per6 que identi-
fiquen els objectes i les relacions de parentiu entre ells; i finalment,
alguns adults humans que confessen pensar millor sense paraules,
sobretot els cientifics naturals, el pensament dels quals és més ge-
omeétric —per exemple, visualitzacions de linies de forca com si fos-
sin tubs que s’encorben el I'espai, etc.— que verbal.

La tecria de la intel-ligéncia, també coneguda com la teoria
computacional o representant de la ment, és el fonament de la ci-
éncia cognitiva. Els psicolegs cognitius i els neurocientifics inten-
ten descobrir quina classe de representacions i processadors té el
cervell —obviant la fal-la¢ hipotesi d’'un homenet intern que mira-.
Volen postular representacions mentals com a configuracions de
simbols, amb un processador basat en un mecanisme dotat de re-
flexos, que combinades produeixen conclusions intel-ligents: raona-
ments.

Les representacions mentals no s’han de semblar a cap llengua,
nomeés han d'utilitzar simbols que per una banda, representin con-
ceptes, i per I'altra, representin relacions entre simbols per fer pre-
sents relacions logiques que, d’acord amb un sistema coherent,
existeixen entre els conceptes. Finalment, les persones no pensen
en catala o castella, sin6 en el llenguatge universal del pensament
—probablement, similar a totes les llengties—, ja que no hi ha cap
llengua concreta que sigui adequada per ser utilitzada com a medi
intern de computacié.
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c.2 El relativisme sociologic

El relativisme sociologic ha declarat, en nombroses ocasions, el
seu escepticisme sobre el coneixement cientific. Predica, en suma,
no només que allo que els humans consideren com a coneixement
—entés com a creenca vertadera justificada— varia i depén de la
cultura en queé es formen els individus (1), siné que allo que sigui el
coneixement varia i depén de cada cultura (2).'3

El salt de la primera tesi a la segona és el nucli fort del relativis-
me socioldgic. Tothom acceptaria que la primera tesi és vertadera,
és a dir, que persones de diferents cultures tenen creences que no
s6n considerades vertaderes en altres cultures. Evidentment, les
creences varien segons la societat on es materialitzen. Perd no cal
fer recerca cientifica per descobrir aix0, doncs, és una trivialitat que
costaria un dispendi inuatil.

Afirmar, en canvi, que alld vertader depén de cada societat, com-
porta relativitzar les nocions de justificaci6 i de veritat —és a dir,
d’argumentacié— a cada cultura. Es la sociologitzaci6 de la maxi-
ma de Protagores, segons la qual d’home és la mesura de totes les
coses». Pels sociolegs que formulen la segona tesi, les cultures son
la mesura de totes les coses.

Els antecedents del relativisme sociologic cal buscar-los en la
teoria ideologica de Karl Manheim. Segons aquest, totes les repre-
sentacions que es fan de la realitat provenen d’esquemes conceptu-
als deformats, la naturalesa dels quals s’explica per les condicions
socials del seu origen. Manheim volia demostrar que totes les teori-
es de les ciéncies socials son ideologies, deformacions sistematiques
de I'objecte d’estudi. S'abstenia, pero, d’encabir dins de la ideologia
a les ciéncies formals i naturals, de la mateixa manera que no res-
ponia a la pregunta sobre si la seva critica a les teories de les cién-
cies socials, la seva apel-lacio a si eren deformacions, era també un
conat d’ideologia, una deformacié més, o bé la maxima expressio de
la neutralitat cientifica.

El «programa fort» de la sociologia de la ciéncia ha anat més en-
lla. Defensa que les ciéncies socials, les ciéncies naturals i les cién-
cies formals son ideologiques. A la vegada, reconeix que la seva teoria
és també un exemple d’ideologia, és a dir, que tot és ideologia. Aixo
implica que no té sentit preguntar-se per la veritat o per la falsetat,
o bé per la justificacioé de les teories de qualsevol disciplina. En no
haver un criteri extern universalment valid per avaluar la bondat dels

13. Vegeu l'article «La incoherencia dialogica del relativismo sociologico», d’'Ulises
MouLines. Revista Agora, nam. 10. Els arguments contra el relativisme sociologic
segueixen pas per pas el relat d’aquest filosof de la ciéncia.
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arguments, les preguntes per la justificacioé no tenen sentit.

Una primera objeccio a la tesi forta dels sociolegs de la ciéncia és
que és autocontradictoria,!* que s’autorefuta a ella mateixa. Es una
afirmacio p amb la propietat: p implica —p. Aquest argument, pero,
no és concloent. Es més, es pot precisar semanticament el relativis-
me de manera que no impliqui autorefutacié. Per sort o per desgra-
cia, no hi ha contradicci6 logica en el canon relativisme, per evitar-la,
el relativista sociologic opera un canvi semantic fonamental, un canvi
de concepte. A la forma «S és vertader hi suma «S és vertader en la
cultura C». A la relacié diadica entre enunciats i fets —on s’inclou
el concepte classic de veritat com a correspondéncia—, hi afegeix les
cultures, i estableix una relaci6 triadica entre enunciats, fets i cul-
tures. El que fa és canviar les regles semantiques per I'ais correcte
del predicat, i aixi evita I'autocontradiccid, doncs d’aquesta manera
son correctes els segiients enunciats metalingtistics:

a) S és vertader en la cultura 1.

b) S és vertader en la cultura 2.

Hi ha, pero, una incoheréncia dialogica en 'argumentacio dels
sociolegs de la ciéncia. La conseqiiéncia és que el relativista socio-
logic, si vol ser coherent amb ell mateix, ha de guardar silenci. Un
exemple extret d'una obra de Barry Barnes, un dels exponents del
denominat «programa fort de la sociologia de la ciéncia» serveix per
il-lustrar les inconsisténcies del programa relativista.

Barnes exposa com hauria de procedir I'analisi de les taxonomi-
es zoologiques de diverses cultures, segons el seu punt de vista me-
todologic, i pren com a indicatiu un estudi de Bulmer sobre la

14. Ricardo, Scartezzing; Salvador, GINER, Universalidad y diferencia, Madrid, Alianza
Universidad, 1997. R. Scartezzini, en aquest assaig multidisciplinar i, publicat a
mitjans dels anys noranta, impugna el relativisme amb la idea que és autorefutatori:
«Hace mucho tiempo que los filosofos vienen sefialando que decir que todo es relativo
es hacer una afirmacion absoluta y, por eso mismo. contradictoria al contenido del
enunciado». Scartezini, pero, oblida assenyalar que no és logicament autorefutatori,
—com havia fet Moulines, temps enca, i tampoc fa esment de les linies que H. Putnam
dedica al tema, a mitjans dels vuitanta, que sén aquestes: «un solipsista metodologico
es un no-realista o verificacionista que estd de acuerdo en que la verdad debe
concebirse emparentada de alguna forma con la aceptabilidad racional, pero que
sostiene que toda justificacién viene dada en ultima instancia en términos de
experiencias de las que cada uno tiene un conocimiento privado.[...] El argumento
de Wittgenstein me parece un argumento excelente contra el relativismo en general.
Consiste en que, en ultima instancia, el relativista no puede dar ningtin sentido a la
distincion entre estar en lo cierto y creer que se esta en lo cierto, y esto significa que,
al fin y al cabo, no hay diferencia alguna entre afirmar o pensar, por una parte, y
producir ruidos o imdagenes mentales por otra. Pero, esto significa que, segin esta
concepcion, yo no soy un ser que piensa, sino un mero animal. Mantener este punto
de vista nos compromete con una especie de suicidio mental v. (9) p. 126.»
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taxonomia animal dels Karam, un poble de Nova Guinea. Segons
Barnes, I'estudi de Bulmer és eurocentrista, doncs, intenta resol-
dre perqué els Karam no consideren com a au un animal —el
cassaray— que en té totes les caracteristiques. Barnes adverteix que
la pregunta de Bulmer esta mal plantejada perqué pressuposa que
el concepte d’au europeu és I'inic existent, i un bon socioleg del co-
neixement s’ha de limitar a apuntar que la classificacio dels Karam
és diferent de 'europea. Per Barnes, la taxonomia dels Karam és
equivalent a la de qualsevol text de biologia, esta igualment justifi-
cada, i és igualment racional.

Una primera quiesti6é és preguntar respecte a qué és equivalent?
Si seguint a Barnes, no hi ha cap unitat de mesura externa que ajudi
a convalidar l'equivaléncia de dues xarxes conceptuals, quin és el
tribunal de 'equivaléncia? Si pretén judicar una postura ha de
categoritzar préviament la realitat i ha d’utilitzar conceptes d'una
determinada xarxa.

A més a més, encara que se suposi que hi ha equivaléncia entre
les diferents classificacions zoologiques, el postulat d’autoreferéncia
obliga els seus partidaris a acceptar I'equivaléncia entre la caracte-
ritzacié proposada per Barnes i la de qualsevol altre socioleg de la
ciéncia. Per una banda, Barnes hauria de consentir que algt: mani-
festés que la taxonomia zoologica de la ciéncia moderna és la mani-
festacié d'una raca subalterna, i que la dels Karam és I'expressio
d'una raca superior, civilitzada i apol-linia.l per I'altra, hauria d’es-
tar d’acord amb Bulmer, quant aquest responqués que, toti que la
seva taxonomia és eurocentrista, la de Barnes no esta més justifi-
cada.

Enfront d’aquestes critiques, Barnes les pot acollir o refusar. Si
ell pensa que el seu enfocament és millor que el dels altres, aix0 sig-
nifica que el relativisme sociologic no s’aplica a si mateix el postulat
d’equivaléncia que aplica a les altres disciplines, o sigui, que satorga
un lloc privilegiat dins de la jerarquia cientifica —la pretensi6 de
Manheim—. Perd aleshores, malauradament, viola el postulat
d’autoreferéncia que pregona tant. I si admet que la seva concepcio
de les taxonomies zoologiques no ha de ser considerada més racio-
nal que les altres, aleshores costa comprendre perqué defensa amb
tant fervor el seu enfocament, seria millor que no omplis pagines i
pagines a favor de la seva teoria i que guardés silenci. Aquest és
precisament el problema del solipsisme classic, apuntat per
Wittgenstein al seu Tractatus logico-philosophipus: «alld que vol dir
el solipsisme és pefectament correcte, només que no es pot dir —§
5.62»—.
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c.3 El pessimisme de la traduccié:

El pessimisme de la traducci6 és una petici6é de principi, segons
la qual traduir d'unes llengties a unes altres és, o bé una invasi6
d’'una de les llengties per part d’'una altra, o bé una tasca impossi-
ble. Hi ha una versi6 moderada, que no nega rotundament la tra-
duccid i que és dedueix de la tesi d'incommesurabilitat de P.
Feyerabend. La versi6 dura sorgeix de la consequiéncia d’apel-lar el
concepte de oc de llenguatge» wittgensteinia, per negar la possibi-
litat de la traducci6. Els dos arguments, pero, tenen en comu el re-
buig a una clau universal que permet superar els esvorancs inicials
al'hora d’enfrontar-se a la practica, ja sigui per traduir del francés
al'italia, dues llengties d’arrel comuna, ja sigui per traduir del fran-
ces a I'esquimal.

La versi6 moderada aposta a favor de la traduccié en el sentit
restrictiu, €s a dir, que es poden traduir conceptes d'una cultura a
una altra, tal com es fa amb un text corrent,'® expressant-los se-
gons com ho fa la llengua que tradueix. El pessimista moderat de la
traduccioé addueix que cada llengua, cada cultura, té una manera
paradigmatica de mirar el moén, de retratar-lo i interpretar-lo, i que
una traducci6 és sempre un judici sobre les altres llengties a partir
dels propis paradigmes, és a dir, una apropiacié. Finalment, no pot
haver equivaléncia o isomorfisme entre «gat» i «gato» —valgui la ca-
ricatura—, dos termes que expressen realitats amb un significat sen-
siblement diferent a cada llengua, en tot cas, tot i que la traduccio
és possible, en efectuar la transcripci6 de «gat» a «gato», hi hauria
un residu d’'incomprensi6 i intraduibilitat.

La versio6 forta del pessimisme de la traducci6 és una interpreta-
ci6 viciada que els antropolegs fan de 'obra del segon Wittgenstein.
El concepte de «joc de llenguatge» és una barrera comunicativa in-
franquejable que respon a unes regles internes, regles que no tenen
fonament més enlla del particular joc de llenguatge o del context en
queé s'utilitza. Cada «joc de llenguatge» o manera de parlar en el moén
estaria fortificat i atrinxerat, i el seu significat no pot ser desvetllat
ni justificat. El mateix Wittgenstein diu:

«La traduccién exacta de una palabra del lenguaje de nuestra tri-
bu a una palabra de la lengua inglesa depende del rol que desempernia
la palabra en el contexto de la vida de la tribu, de las ocasiones que
se emplea, de las expresiones de emocién que suelen acompanarla,
de la idea que en general suscita o que exige su pronunciacion|...]

15. Vegeu l'article de R. Scartezzini, en la nota a peu de pagina num. 14 per la
presentacio de la discussié entre Feyerabend i Putnam.
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Encontrariais que la justificaciéon para llamar a algo expresion de la
duda, de la conviccién, etc., consiste en gran parte, aunque
naturalmente no del todo, en la descripccion de los gestos, del juego
de las expresiones de la cara e, incluso, en el tono de la voz.»"®

Les paraules de Wittgentein comporten una seriosa complicacio
de la practica comunicativa. Pero, tot i que el significat pot depen-
dre del context, aixd no impedeix que sigui impossible trobar-lo. En
efecte, quan Wittgenstein s’adona de la complexitat de la praxi co-
municativa, la fermesa i la seguretat de la seva primera posicid tron-
tolla!”. Ara bé, del tot? L'obliga a una relativitzaci6 incontrovertible?
No, no necessariament. Es en aquest «aunque naturalmente no del
todo» on sembla que el vienés, tot i les linies anteriors, reconeix que
la variabilitat és sempre relativa, mai global. El significat depén, en
certa mesura, del context —dels jocs de llenguatge i les formes de
vida—, pero els universals lingtistics i antropologics son els que per-
meten que es puguin superar els problemes contextuals a I'hora de
traduir.'®

Hi ha, a més a més, un argument practic que invalida parcial-
ment les dentincies del relativisme. De totes les llengiies fins ara
conegudes, el nombre de les que no han quedat traduides és insig-
nificant, fins i tot les formes jeroglifiques arcaiques passen pel se-
das de la transferéncia semantica. ara bé, és cert que un reduit grup
de llengiies continuen sense poder ser desxifrades —les cultures de
I'illa de Pasqtia, de la vall de I'Indo o del poble etrusc—, pero la res-
ta de llengiies han mostrat que la comunicaci6 entre elles €és un exit,
i que la traducci6 és factible. Els fracassos son estadisiticament
misérrims. Aquest fet és recollit pels professionals de la traduccio
com a hipotesi de treball: la transferéncia de significats d'una llen-

16. La citaci6 de Wittgenstein esta literalment copiada d'un article de Giorgio de
Fints, «La filosofia y el espejo de la cultura. Relativismo y método antropologico en
Wittgenstein, Kuhn, Feyerabend y Rorty». Vegeu la nota 14 (p 194-195)

17. Per un resum del «primer Wittgenstein» i el «segon Wittgenstein», vegeu la
introduccié de J. M. TerricaBras en el Tractatus Logico-Philosophicus, de Ludwig
WirtGensTEIN, Barcelona, Laia, 1981.

18. Aquesta interpretacié hermenéutica és la mateixa que utilitza H. Putnam
vegeu (9) p. 114. Assevera el segiient: «Sugiero que Wittgenstein consideraba que
lo que puede decirse correctamente o no, en los juegos de lenguaje en los que nos
hallamos inmersos, viene determinado por algin subconjunto de nuestras normas
institucionalizadas de verificacién, y que no existe correccién o incorreccion objetiva
mas alla de éste. Pese a que tal interpretacion se ajusta mucho a lo que dice
Wittgenstein —por ejemplo, a su énfasis en la necesidad de un acuerdo en nuestros
juicios, hasta para poseer siquiera un concepto— no estoy convencido de que sea
correcta. Cuando Wittgenstein habla de nuestros juicios es bastante vago con
respecto a quién constituye ese nosotros|...] Esta interpretacion se me ocurrio al
leer Lectures and Conversations de Wittgenstein.»
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gua a una altra és factible, la comprensi6 entre llengties existeix. No
hi ha cap traductor que labori, conscientment o inconscientment,
sense aquest pressuposit. En suma, la traduccié funciona en la
majoria dels casos coneguts i és, extraordinariament, dificil demos-
trar el contrari. D’aquesta manera, I'aveng és rapid, fins i tot a tra-
vés dels models d'inducci6 i de dubte empiric més cautelosos.

En Is filosofia de la ciéncia, 'exemple més célebre d’apel-lacio a
la practica en el desenvolupament d'una argumentacié metafisica
es deu a Quine;' ell defensa que 'esquema conceptual de la teoria
de conjunts és indispensable per a les matematiques, i que tot alld
que és indispensable per als millors paradigmes del coneixement no
pot ser criticat des d'un punt de vista superior, atés que no hi ha
una primera filosofia per sobre de la ciéncia i fora d’ella .>° En el cas
que aqui es discuteix, si I'esquema de la traduccié funciona, si el
suposit —actuar com si el text tingués un sentit que es pot desvet-
llar— és el seu punt de partida indispensable per a la translacio
semantica, la practica mana i no hi ha cap motiu per escoltar el cant
de les sirenes del pessimisme.

d. El realisme nuclear

El realisme o objectivisme és la concepci6 filosofica que, excepte
en les arts, els cientifics haurien d’esforcar-se per eliminar tots els
elements subjectius de les descripcions de la realitat.?! No que re-

19. Vegeu l'assaig La herencia del pragmatismo, de Hillary Purnam, Barcelona,
Paidos, 1996, p. 146-151.

20. Per una explicacio d'alldé que entén Quine per filosofia primera, vegeu el dotzé
capitol, titulat «La indeterminacién de la traduccion radical segun Quine», a Las
palabras, las ideas y las cosas., de Manuel Garcia CARPINTERO, Barcelona, Ariel, 1996.
Carpintero explica I'adhesi6é de Quine al conductisme, el seu rebuig als punts de
vista mentalistes sobre el llenguatge i la seva aposta per una epistemologia natura-
litzada. Pel que ens interessa aqui, la traduibilitat, és important el segon capitol de
I'obra Palabra y ohjeto, on Quine se situa en un esquema de traduccié radical i
intenta demostrar que la majoria de les atribucions de significat de les expressions
estan indeterminades, a diferéncia d'un petit subconjunt d’expressions definides.
Per Quine, el significat d'una expressié és alld en virtut del qual, una expressio
d'una altra llengua és una bona traduccié de la primera llengua. Carpintero mos-
tra, entre altres complicacions, que la tesi de la indeterminacio té les seves parado-
xes; per exemple, que sostenir que una propietat aparentment absoluta és, de fet,
relativa, implica admetre que, quan la relativitat es fa explicita, la indeterminacio6
desapareix. Un altre argument a favor de la traduibilitat —citat a la nota (8), p.
192—, es pot trobar a Aspectos de teoria de la sintaxis, de Noam CHoMmsKy, on ads-
criu la traduibilitat a les propietats universals del llenguatge innates en I'home,
unes propietats susceptibles de I'analisi en termes d’universals formals i lingiiis-
tics, profundament assentats.

21. Vegeu l'article «Realismo y antirrealismo en las Ciencias Sociales», de Mario
BunGe. Revista Mientras Tanto 62.

285



Pau Dito )i Tubau

butja les experiéncies subjectives, sindé que convida a estudiar-les
objectivament.

La subjectivitat és particularista perque es refereix als propis
sentiments o creences: és la concepcio filosofica que el mon, en comp-
tes d’existir per ell mateix, és una creaci6 del subjecte. L'objectivi-
tat, en canvi, és impersonal, i s’hi arriba a través de la ra6,”* duna
radé universal que assoleix les seves fites després de domesticar les
emocions, foragitar els prejudicis, dissentir de la conformitat, allu-
nyar-se de l'afinitat personal, estalviar-se els biaixos ideologics, les
manies propies i el wishful thinking.

El subjectivisme, el relativisme i I'escepticisme indocumentat® son
modes intel-lectuals gairebé dominants en els nostres dies. Els as-
salts a la rad i a I'objectivitat es repeteixen constantment. L'objecti-
vitat, per un cert feminisme, és masculina, i sovint, és qualificada
de burgesa, d’esquerres o de repugnant per faccions de grups radi-
cals, new age o minories. Els causants de la criminalitzaci6 de la
rao, i del divorci de la rao i 'objectivitat son multiples: el relativisme
cultural introduit per I'antropologia a les altres ciéncies socials,** un
liberalisme politic que fa de la toleracia sense limits la seva senyera
i 'aversié6 al terreny normatiu del postmodernisme, que deslegitima
qualsevol proclama a favor de la societat justa i li assigna I'etiqueta
del totalitarisme.

El realisme o objectivisme parteix de la idea que el mon extern
existeix independentment de I'experiéncia dels individus,?® i que pot
ser conegut. La primera senténcia és ontologica, i la segona, episte-
mologica. Les dues son, pero, dissociables: es pot compartir la idea
que existexien coses —la tesi a favor del realisme extern—, i, a la
vegada, negar que puguin ser conegudes —una tesi inquietantment
paralitzadora-. I es pot apostar pel realisme intern —la tesi que el
moén extern només existeix a partir de la ment de qui el mira®—,
alhora que s’intenta conéixer el mén i desxifrar-lo.

22. N, RescHER, Objectivity: obligations for an impersonal reason, Nova York, Free
Press, 1998.

23. Vegeu larticle «El engafo de Sokal. Contradicciones internas del relativismo
‘posmoderno’» de Paul A. Boconssian. Claves de la razén practica nam. 81.

24. Ernest, GELLNER, Posmodernismo, razon y religion, Barcelona, Paidos, 1994.

25. Aquesta és la tesi del realisme extern, defensada convincentment per John
SearLE 10, La construccion de la realidad social.

26. La tesi internalista defensa que la veritat és una quiesti6é d’acceptabilitat raci-
onal idealitzada, en comptes d'un estat de coses independent de la ment i el discurs.
I ataca el realisme extern —o realisme metafisic— perqué el seu punt de vista és el
de TI'ull de Déu (10), «Dos perspectivas filosoficas», tercer capitol del llibre Razon,
verdad e historia.
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L’antirealisme popularitza I'eslogan que, si els cientifics es dedi-
quen constantment, a modificar les seves dades i teories, aleshores
la veritat és incognoscible. Pero, també desatén, des del seu fatal der-
rotisme, que I'error forma part de la practica cientifica i que, en prin-
cipi, és corregible.

El realisme cientific va més enlla del realisme. S’empara en el
principi metodoldgic que presenta la recerca cientifica com la millor
manera d’investigar els assumptes, tot i que aquesta, no és infal.-
lible. Basa la seva ra6 de ser en la millora progressiva de la investi-
gacio cientifica, i en les representacions del mén cada vegada més
vertaderes, tot i reconeixer les limitacions humanes —o precisament,
perqué sap quines son aquestes limitacions—

f) El dilema de la imparcialitat normativa

Des del seu inici, la sociologia ha dialogat permanentment amb
ella mateixa sobre quin ha de ser la seva posici6 valorativa. S’ha de
limitar a descriure la realitat? Només ha de construir artefactes te-
orics i models? Pot, a més a més, participar en la reflexi6é sobre com
ha de ser la societat? Li esta permeés passar del moén del «ser al de
d’haver de ser»?

Si es fa un inventari general de la historia de la teoria sociologi-
ca, costa trobar un autor que, en un moment o altre de la seva obra,
no s’hagi deixat seduir per la intervencié practica, la recomanaci6
ética o l'activitat politica directa. La visi6 cinica que els cientifics
socials son individus aséptics,?” només preocupats per qiiestions de
fet, teories i models, és exageradament falsa en la pitjor de les seves
intrepretacions, i una adverténcia o recomanacio a qui s’oblida de
ressaltar la diferéncia entre fets i valors en el seu vessant més asse-
nyat.

El Comte que descriu la fantasiosa llei dels tres estadis pretén
que aquesta sigui certa, vol haverformulat una llei positiva. Pero, el
que suggereix la creacio d'un calendari positivista de tretze mesos,
cadascun dividit en vint-i-vuit dies, o el que vol crear temples posi-
tivistes, €és indubtablement normatiu.?® E]l Marx que postula lleis his-
toriques, teleologicament necessaries per a la societat humana,
intenta ser positiu, pero, el que critica el capitalisme pel seu poten-
cial alienador té un anim étic, és deliberadament emancipador. El
Durkheim que estudia els fets socials i procura classificar els tipus

27. Vegeu l'article «Sociologia y filosofia moral», de Salvador GINER, a Historia de la
ética III, Victoria Cawmps, Barcelona, Critica, 1989.
28. George, Ritzer, Teoria socioldgica clasica. Madrid, McGraw-Hill, 1993.
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de suicidi de la modernitat, aixi com les seves causes, €s estrictament
positiu; pero, el que opina que la revoluci6 té un potencial catastro-
fic, o el que sentencia que les disputes entre treballadors i capita-
listes poden ser gestionades a través d’associacions professionals que
restauraen la cohesi6 col-lectiva, és un moralista sense remei. I el
Weber que descriu la racionalitzaci6é del mén contemporani, la bu-
rocracia i els tipus d’autoritat que la sustenten, és unicament posi-
tiu; pero, el que manté que una bona metodologia és la precondicio
d’un fructués treball cientific, esta fent prototeoria del métode, esta
avisant per on ha de comencar la correcta recerca teodrica.

Es en aquest punt del breu repas per la historia del pensament
on cal aturar-se. Weber és un dels primers en subratllar la distan-
cia entre els fets i els valors, i la seva apassionada defensa del cien-
tific com a persona neutra de pedagogia moral, és il-luminadora:

«Les preses de posicio6 politiques i I'analisi cientific dels fenomens
i dels partits politics son dues coses ben diferents.»*

«Lanic que es pot exigir —al cientific— és que tingui la probitat
intel-lectual necessaria per comprendre que hi ha dos tipus de pro-
blemes perfectamen heterogenis: per una banda, la constatacio dels
fets, la determinaci6 dels continguts logics o matematics, o de I'es-
tructura interna de fenomens culturals; i per I'altra, la resposta a la
pregunta del valor de la cultura i dels seus continguts concrets i,
dins d’ella, quin ha de ser el comportament de 'home en la comuni-
tat cultural i en les associacions politiques.»

«Pertany a la sabiesa quotidiana la veritat que alguna cosa pot
ser vertadera encara que no sigui ni bella, ni sagrada, ni bona.»

Weber té clar que s’ha de separar els valors subjectius de les
descripcions objectives, i que saber com és la realitat té prioritat sobre
la decisi6 d’actuar-hi per transformar-la. Pero, la seva heréncia es
polaritza en dos sentits igualment nocius: per una banda, en un
positivisme cru que fa escarni de les apreciacions de valor, i, a ve-
gades en un funcionalisme que presumeix d’asépsia valorativa i, que
alhora carrega d’orientacions axiologiques i fal-lacies formals els seus
models funcionals; per 'altra, en una teoria critica que presenta
judicis normatius i s’ensenyoreix de concebre una ciéncia revoluci-
onaria, antipositivista i alliberadora. Per acabar-ho d’adobar, I'apa-
ricié de «Les revolucions cientifiqgues» de T. S. Kuhn ajuda a legalitzar
qualsevol opini6é en matéria cientifica: ja no es tracta de la vella dis-
cussi6 entre fets i valors, siné que la propia ciéncia funciona per
consensos entre els cientifics. Les teories s6n paradigmatiques i in-

29. Max, WEBER, El politico y el cientifico, Madrid, Alianza, 1991.
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commensurables. No hi ha, a partir d’aqui, un tribunal que separi
els bons arguments de la incompeténcia teodrica.?°

Sumits en I'espiral dels mutus soliloquis, la crisi ha arribat sen-
se clemeéncia al cor de la sociologia.?! Un dels altims intents de fo-
namentacio de la disciplina, la «Teoria de I'accié comunicativa»,3? és
propiament filosofia moral, i els treballs recents de la majoria de
sociolegs reputats contenen reflexions étiques barrejades amb pro-
posicions de fet. Sembla, doncs, que I'ética i la sociologia han estat
sempre emparentades, amb una vinculaci6 harmoniosa. Ara bé,
encara que molts socidlegs engeguin les seves llicons o escrits vin-
dicant la moral, aixo no comporta que atenguin la naturalesa de la
disciplina que trepitgen, sense esmentar I'ética.

Si els sociolegs, en comptes d’atalaiar-se i atrinxerar-se al voltant
del seu suposat objecte, haguessin estat atents a la fertilitzacié cre-
uada entre arees de pensament, haurien comprovat que un contem-
porani de Max Weber, G. Moore, inicia a I'ética analitica o I'analisi
de I'etica,®® i que una de les seves primeres distincions, recollint una
frase de Hume —prefigurada en les objeccions de Socrates a Eutifro—
, era la fal-lacia naturalista, que consisteix en definir alld que és bo
en termes de propietats naturals, en saltar il-licitament d’'un judici
de fet a un de valor, de descriure a prescriure.

Quines son les implicacions de la distincié de Moore? Quina és
I'aportacio rescatable de la seva materia d’estudi, a la sociologia? Per
una banda, hi ha una historia del pensament sociologic que recor-
da l'ale étic que sempre ha tingut la sociologia.* Per 'altra, una res-
triccio del paper de l'¢tica o, com a minim, una resituacio
metodologica: qui vulgui parlar de valors ha de ser net, no pot deduir-
los de les descripcions si no vol incérrer en la fal-lacia naturalista.
Queda pendent, si la sociologia ha de seguir confraternitzant amb
I'ética, esbrinar quina és la naturalesa d’aquesta altima.

A continuaci6, es defensen quatre tesis normatives. La primera
tesi és que la sociologia pot i ha d’estar normativament orientada.

30. Vegeu T'article «T. S. Kuhn y las ciencias deshonestas», de Félix OveJero Lucas,
Claves de la razdn practica, on s’explica, entre altres coses, les conseqiiéncies que
ha tingut la moda kuhniana en les ciéncies socials, sobretot els seus efectes moral-
ment perversos per la practica cientifica.

31. El tema de la crisi de la sociologia fa gairebé dues décades que dura. La critica
meés punyent, de fonaments, és potser la de J. Searle (10) Un repas general es troba
en el primer capitol del llibre d’Emilio Lamo pE EspiNosa abans ja esmentat (8).

32. Una panoramica de les teories del canvi social i dels ultims intents de fona-
mentaci6 de la sociologia és la d’Andrés pe Francisco a I'assaig Sociologia y cambio
social, Barcelona, Ariel, 1997.

33. Vegeu l'article de J. Sadaba «Etica analitica», a Historia de la ética III (27).

34. Vegeu la citacié nim. 27.
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La segona és que la filiacié normativa de la sociologia nomeés és va-
lida si és capac¢ d'excel-lir en les seves descripcions de la realitat,
d’escrutar els moéns possibles, de bastir models i teories que expli-
quin la naturalesa humana, els fets socials, i la realitat interna i ex-
terna. La tercera és que ha d’explicar la naturalesa de I'etica, és a
dir, ha d’estar atenta als resuitats del treball dels filosofs étics. La
quarta és que I'inica posicié metaética que pot convocar una socio-
logia normativament orientada, és el realisme moral.

El fet que la sociologia ha d’estar normativament orientada no és
un imperatiu, siné una eleccié del socidleg que posa en practica els
instruments i els coneixements anteriors de la sociologia. No hi ha
cap principi que obligui el socidleg a prescriure camins de sortida
per les analisis de la realitat que escomet, pero6 la riquesa d’'una re-
cerca empirica ben conduida s’incrementa si va acompanyada d'un
esboc dels possibles camins per recorrer, també si s’obrien espais a
la deliberaci6é sobre quina és la millor resposta als problemes soci-
als concrets, i si es formulen temptatives de canvi a partir d'un co-
neixement profund de la realitat.

Que la sociologia estigui normativament orientada no impedeix
la seva identificacio amb la ciéncia positiva, ni la relega a agerma-
nar-se amb la lirica, sind que n’és la seva consequiéncia logica. Abans
de saber com actuar en el mén, s’ha de conéixer la realitat en tota
la seva complexitat. Els resultats teorics s6n importants ja que obli-
guen a reduir les propostes normatives a I'espai d’allo que és possi-
ble. Per exemple, imaginem una societat de tres persones amb
necessitats i capacitats ben diferents, imaginem, a més a més, que
s’ha de repartir una certa quantitat de menjar i de feina entre els
tres. Si es pretén retribuir a cada individu segons les seves capaci-
tats i necessitats, i es decideix que aquest és el criteri que cal seguir
per formar part d’'una societat equitativa, abans s’haura de coneéi-
xer la seva naturalesa. En el cas contrari, si es desconeixen les se-
ves necessitats i capacitats individuals, el criteri de retribucio sera
sempre arbitrari, i els resultats seran que la maxima de justicia es-
collida no es dura a terme, que el model de societat racionalment
triat per la triada no es realitzara, i que la bona societat estara fa-
talment condemnada a I'espera.

Una de les penyores que ha de pagar una sociologia que preten-
gui configura activament la bona societat, és informar-se sobre qué
és I'ética. Breument, no es pot intervenir en nom de la societat jus-
ta o correcta sense haver parat atencioé en el que és la justicia o la
correccio, sense donar raons dels concepte que sustenta la legiti-
macié de la intervenci6. En el cas contrari, les exhortacions morals
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dels sociolegs serien criticades, a causa del seu desconeixement,
encara que corresponguessin a intuicions morals que es poden com-
partir.

Entre totes les posicioins metaétiques, el realisme moral s’adiu
més que qualsevol altra per erigir-se en baluard d’'una sociologia
politicament activa. El realisme moral, tal i com s’ha esmentat abans,
és la perspectiva segons la qual hi ha una moralitat objectiva. La
naturalesa cognitiva de les creences étiques, pel realisme moral, és
semblant a la naturalesa de les creences cientifiques: informa so-
bre el mon, es pot esquematitzar el seu llenguatge i se'n poden deri-
var unes regles de veritat o falsedat. En resum, el llenguatge moral
té condicions de veritat.

El realisme moral es resumeix en la concepcié ontolaogica que®
les persones creuen que les qliestions morals tenen respostes cor-
rectes, que ho son en virtut de fets morals objectius, que estan de-
terminats per les circumstancies; i si es reflexiona moralment, es
poden descobrir quins son aquests fets morals i es pot arribar a una
objectivitat o convergéncia de les diverses opinions morals. Els drets
humans universals en serien un exemple factic.

Una sociologia normativament orientada ha de comencar el seu
discurs des del subsol del realisme moral. En el cas contrari, la socio-
logia es veuria abocada a I'antirealisme o al nihilisme moral, a la
negacio6 dels fets morals. Per un antirealista, la moralitat és un in-
tent d’aconseguir que els adversaris tinguin els mateixos desitjos que
un mateix, que siguin seduits. Aixi, I'nica cosa que es pot dir de la
moral és que prova de persuadir. Les invocacions morals no tenen
sentit, i la concepcid del progrés moral és absurda: els drets humans
universals, les democracies assemblearies o els jurats populars son
moralment equiparables a I'antiga esclavitud, a 'autarquia i a 'abus
indiscriminat de drets fonamentals, ja que la seva comparacié no
constitueix cap evoluci6 en les creences, actituds i actes morals.

De fet, la sociologia no ha estat mai buida de valors. Sovint, ha
retratat els fets, amb una infima destresa, i ha volgut tragar el futur
apostant per un contingut moral dens, generalment oposat a les ten-
déncies del seu present. Els tractats de sociologia mostren que els
socidlegs s’han comportat com si la seva disciplina fos l'ética de la
modernitat. Aixo empeny a redefinir la sociologia, a implantar-la a

35. Vegeu l'article «El realismo», de Michael Smith a Compendio de ética (4), on
s’exposen les objeccions al realisme moral, aixi com les seves virtuts. La posicio
contraria, I'antirealisme, es basa en diverses linies d’argumentacio, una de les més
controvertides és la de John Mackie a Ethics: Inventing right or wrong Nova York,
Penguin, 1977, segons el qual les propietats morals s6n «ontologicament estranyes».
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mig cami entre la ciéncia i les disciplines humanistiques, entre la
ciéncia del que son les coses, la ciéncia positiva, i la tecnologia en el
sentit d’intervenci6 sobre la realitat. Ara bé, el camp de valors és 116-
brec, els desacords predominen, els dubtes manen, les solucions
tenen consequiéncies imprevistes. En definitiva, hi ha punts de vis-
ta plurals, tants com mons possibles a realitzar, i la seva conver-
géncia és tan complicada com necessaria.

Pero, sobretot, si la sociologia ha estat i vol estar éticament ori-
entada, ha de tenir clar de qué tracta i com funciona I'ética, ha d’in-
formar-se de les seves disputes teorétiques: metaética, éticanormativa,
ética deontoldgica, historia de les doctrines étiques, i una llarga llista
de temes que son matéria dels filosofs étics.

El parentiu de la sociologia amb l'activitat politica practica, i un
rerefons on habiti el realisme moral no sén suficients per convertir
la sociologia en una practica racional, orientada a la veritat i al pro-
grés social, dos conceptes paradoxalment en descredit. Cal establir,
a més a més, certes condicions perqué la recerca del bé moral i de
la bona vida de la ciutadania, no siguin autarquicament escollits,
sind que siguin, més aviat, el resultat d'un procés de formaci6 de
creences establert amb igualtat.

El compromis amb una sociologia normativament orientada, i amb
el realisme moral, s’ha de complementar amb dues condicions afe-
gides. En primer lloc, amb una concepci6 constructivista del conei-
xement moral. I en segon lloc, amb I'acompliment estricte de certs
criteris metodologics de correccio de les teories que pretenen trans-
formar la societat. D’ara endavant, s’ofereix un tra¢ abstracte de la
concepci6 constructivista i de les desiderates metodologiques mini-
mes, combinat amb un exemple practic, un estudi sociologic que
aclareixi els principis exposats.

El constructivisme és una concepci6 dialodgica de la moralitat que
se situa a mig cami entre les posicions metaétiques de John Rawls
i de Jurgen Habermas, i que ha estat convincentment defensat per
Carlos Santiago Nino.* Tot i que el seu ambit d’aplicacio és la de-
mocracia politica, res no impedeix la seva validesa per una discipli-
na que, com la sociologia o qualsevol de les altres ciéncies socials,
altera la societat cada vegada que doéna una opinio, encara que si-
gui tangencialment. Per activa o per passiva, la ciutadania rep in-

36. Carlos, Santiaco Nino, «Los fundamentos de la democracia deliberativa», cin-
qué capitol del llibre La constitucion de la democracia deliberativa, Barcelona, Gedisa,
1995. L'explicaci6 que s'exposa aqui segueix estrictament la de Nino. Cal avisar, no
obstant aixd, que la lectura que Nino fa de Habermas comenga amb la declaracio
que aquest és ambigu en la seva posicid, i que, a estones, sembla defensar el cons-
tructivisme epsitémic pel que advoca el mateix Nino.
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formaci6 sobre les constatacions o imprecacions dels estudis dels
sociolegs, i les seves creences es veuen afectades.

La posticio de Rawls pren volada a través de dos principis: un ontic
i 'altre epistémic®’. El principi ontologic sobre la constitucio de la
veritat moral assevera que aquesta es constitueix gracies a la satis-
faccio de pressuposits formals inherents al raonament practic de
qualsevol individu, en particular el pressuposit que un principi moral
és valid si és acceptat per totes les persones que es trobe en condi-
cions ideals d'imparcialitat, racionalitat i coneixement dels fets re-
llevants.

El principi epistémic rawlsia, per la seva banda, diu que a la ve-
ritat moral, només s’hi arriba a través de la reflexié individual. La
discussi6 amb altres és un element auxiliar util per la reflexi6 indi-
vidual, pero, en definitiva, s’ha d’actuar ineludiblement d’acord amb
els resultats de la reflexi6 individual, per donar validesa al judici
moral.

Si I'estudi d'un socioleg seguis la pintura rawlsiana, que suposa,
juntament amb Kant, que I'estructura de la teoria moral resideix en
I'individu, quedaria anul-lada la forca de la discussio moral, entesa
com a practica social del discurs moral, és a dir, no obligaria el so-
cidleg a deliberar amb institucions i persones implicades en I'estudi
que ha realitzat, no donaria una rellevancia especial al discurs pu-
blic per assolir la constituci6 de la veritat moral.®®. L'inconvenient
d’acatar el principi epistémic rawlsia és que entregar al socioleg una

37. En el terreny de la metaética, s’han produit quatre interpretacions sobre el
fonament principal al qual recorre el Rawls anterior a) «El liberalismo politico», per
adscriure objectivitat als seus principis: a el contractualisme, b) la derivacioé dels
principis com un teorema en la teoria de les decisions racionals, c) I'apel-lacié al
meétode de T'equilibri reflexiu, i d) la interpretacié kantiana que basa els principis
morals i de justicia en pressuposits necessaris del raonament o del discurs moral.
Pel particular, vegeu l'article «Etica analitica en la actualidad», del malaguanyat
Carlos Santiaco Nivo, en el llibre Concepciones de la Etica, Madrid, Enciclopedia
Iberoamericana de Filosofia, nim. 2.

38. Observeu que l'aristocratisme rawlsia, en el cas de la sociologia, suposa situ-
ar la ciéncia per sobre dels individus. Paul FeveraBenD, a Ambigiiedad y armonia
Barcelona, Paidos, 1999, exigeix que la ciéncia democratitzi els seus productes, que
els posi a I'abast del public en igualtat, a I'hora de deliberar. Més enlla de les diver-
ses critiques que es poden fer al recentment mort historiador i incendiari de la
ciéncia, intel-ligentment apuntades per Fernando Broncano a la introduccio
d’Ambigtiedad y armonia, 'argument té validesa, sobretot si es té confianc¢a antro-
pologica en que la gent sabra adonar-se de quines sén les bones raons i les bones
decisions, és a dir, es pot exigir que es democratitzin els productes cientifics, que es
mostrin i es debateixin, sempre i quan es pugui esperar que el seu resultat sigui
una decisié racional —per a l'exigeéncia de racionalitat, en un sentit fort, per a la
deliberaci6 en contextos cientifics, vegeu El eterno retorno de Calicles, de A. DoMENECH,
manuscrit inedit.
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posici6é de superioritat. Si les seves propostes fossin empreses se-
gons les seves opinions, menystenint les restants, es donaria una
situacié d’arbitrarietat que es podria convertir en injusticia, una
espécie d’anarquisme elitista similar al que esta en poder dels jut-
ges, i que no es podria contrarestar amb la democratitzacié que
suposarien els jurats populars.

Habermas, per la seva banda, combrega amb la tesi ontologica
que la veritat moral es constitueix gracies al consens resultant de
la practica real de la discussié moral quan es duu a terme amb al-
gunes restriccions processals dels arguments esgrimits. En el nivell
epistémic, accepta la tesi que el métode de la discussi6 i decisio col--
lectiva és I'inica forma d’accedir a la veritat moral, dones, la refle-
xi6 nomologica sempre es distorsiona pel biaix de I'individu a favor
del seu propi interés, o de I'interés de la gent proxima a ell, a causa
del condicionament contextual i de la dificultat insuperable de po-
sar-se un mateix en la situacio de l'altre. Només el consens real,
aconseguit després d'un ampli debat amb poques exclusions, ma-
nipulacions i desigualtats, és un guia en el qual es pot confiar per
tenir accés als manaments morals.

Si I'estudi sociologic segueix a prerrogativa habermassiana, que
sosté que no hi ha principis morals valids si no s’hi arriba mitjan-
cant la discussié moral imparcial, es pot trobar amb el fet que la
possible acceptacio de la seva proposta resideix en el seu resultat
—i en l'interés pel resultat—, en comptes de fiancar un compromis
previ amb valors com l'autonomia moral dels participants en la de-
liberacié, i com algunes regles formals per desenvolupar-la amb
coheréncia.

La complicacié més gran de les tesis habermassianes neix del
principi epistemologic. El suposit que Iinic métode que valida els
resultats del socioleg és la discussio col-lectiva, impossibilita la re-
flexi6 moral personal, i nega que l'individu sigui apte per conside-
rar valid el seu punt de vista. La discrepancia, en aquest cas, no es
té en compte, i s’'obre un espai per prendre decisions que, nomeés
per ser preses en nom de la majoria —per exemple, impedir per llei
el vot democratic—, son intuitivament execrables.

El constructivisme epistemologic, en canvi, es basa en el fet que,
onticament, la veritat moral es constitueix amb la satisfacci6 dels
pressuposits formals o processals d'una practica discursiva orien-
tada a la consecuci6 de la cooperaci6 i de la resolucié dels conflic-
tes; epistémicament, afirma que la discussio i la decisid
intersubjectives constitueixen el procediment en el qual es pot con-
fiar més per tenir accés a la veritat moral; doncs, I'intercanvi d’'ide-
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es i la necessitat d’oferir justificacions davant dels altres no només
incrementa el coneixement que un posseeix —alhora, també permet
detectar defectes en el raonament—, i també ajuda a satisfer el re-
queriment d’atenci6 imparcial en els interessos de tots els afectats.
No obstant aix0, no exclou la possibilitat que, a través de la reflexio6
individual, algii pugui tenir accés al coneixement de solucions cor-
rectes, tot i que s’ha d’'admetre que es pot confiar molt menys en
aquest meétode que en el col-lectiu, degut a la dificultat que tenen
els individus per ser fidels a la representacio dels interessos dels
altres i ser imparcials.

Si tornem a I'exemple del socidleg, imaginem que aquest ha rea-
litzat un estudi del repartiment de la renda en un poble que viu de
les subvencions estatals. Empiricament, explica la historia recent
del poble, les caracteristiques dels seus quatre habitants, i el fet que
la renda la reparteix un d’ells, el senyor Grandet, una vegada al mes,
segons la segiient divisio: la meitat de la renda és per ell i la resta,
la reparteix entre els altres tres. Normativament, el socidleg creu
oportu fer avinent a I'estat i als quatre habitants del poble que seria
millor que cada habitant del poble votés la manera com vol que es
reparteixi la renda, en comptes que el senyor Grandet ho faci arbi-
trariament.

Seguint I'esquema habermassia, en el cas que, atés que la veri-
tat moral nomeés pot ser el resultat de la discussio entre participants,
el resultat d’'aquesta fos que els quatre afectats decidissin entregar
tota la renda al senyor Grandet, el socioleg no podria reivindicar la
seva proposta com a racional, i no podria arrogar-se la veritat mo-
ral perque aquesta seria el resultat de les apeténcies de la majoria.
En canvi, en I'esquema de Nino, tot i que el métode per cercar la
veritat moral individual és més débil que el col-lectiu, no caldria ex-
cloure la possibilitat que una sola persona —en aquest cas, el socio-
leg, i la seva idea de votar democraticament sobre el repartiment de la
renda— demanés com a vertadera la seva posicioé encara que la majo-
ria —els quatre habitants del poble— hi estigués en contra.

Seguint amb I'exemple del socioleg i el seu estudi empiric, cal exigir
alguns criteris minims de bondat epistémica a la seva proposta, abans
que consideri bons els seus resultats. Precisament, perqué ell s’es-
tara ficant en els problemes reals, en els conflictes vitals i els en
interessos col-lectius; la seva responsabilitat sera elevada i el seu
acompliment sera millor, en la mesura que es cerciori que les seves
propostes estan ben fonamentades, tant a través del procés de for-
maci6 de la seva opini6, com a través del procés de donar la maxi-
ma coheréncia. Per tant, els criteris de bondat epistémica que haura
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d’acomplir el socidleg son similars als que es poden demanar a les
teories socials normatives.

Tornant a 'exemple de I'estudi empiric sobre la distribucio de la
renda, tothom convindria que, si el socidleg aposta a favor de la vo-
tacié democratica, no pot, a la vegada, apostar-hi en contra, doncs
violaria una regla de consisténcia logica.

Sén vuit els criteris metodologics exigibles a qualsevol teoria nor-
mativa. Al criteri ja exposat de consisténcia logica, s’hi sumen la
informativitat, la forca categorica, I'equilibri reflexiu, I'estabilitat, la
saciabilitat, la factibilitat i la parsimoénia. A continuacio, s’exposen
breument dos dels criteris esperats, sense anim de ser exhaustiu.*

El criteri d’informativitat afirma que una teoria és més informa-
tiva —i per tant, millor— en la mesura en qué exclou més mons
possibles. Si la proposta del socidleg es basa en optar pel vot demo-
cratic a I'hora de repartir la renda, les altres possibilitats —per exem-
ple, la dictadura del més fort— queden automaticament arraconades,
és a dir, la idea del socioleg és altament informativa, és un optim
informatiu.

La desiderata de for¢a categorica rau en el fet que les estimaci-
ons normatives aspiren a transformar la vida social, a convéncer les
persones que les seves promeses son reals, que el tipus de societat
resultant és tal que paga la pena lluitar-hi. Aquest exemple serveix
d’il-lustracié: un estudi empiric d'un sociodleg que, en acabar les se-
ves descripcions o teoritzacions, fa un llistat acurat per recomanar
millores en la situacio que, primerament, ha abstret i mapat; pero,
no es pot demanar en funcié dels seus desitjos o sentiments, sino
que ho ha de fer en nom de la bona societat, entesa com aquella
societat que cal promoure.

En resum, una sociologia normativament orientada, afaiconada
en el subsol del realisme moral, s’ha de complementar amb una
concepcio constructivista de la moralitat, aixi com amb el seguiment
d’alguns criteris metodologics minims de correccio de les teories. En
el cas contrari, podria caure en qualsevol de les antinomies fins aqui
descrites, un fet que desacreditaria la defensa d'una sociologia em-
peltada de valors, i que donaria la raé a qui veu en la sociologia un
instrument de control social, de dominaci6 i d’abus per part d'una
minoria d’experts, de la resta de ciutadans.

39. Vegeu l'article «Los desiderata metodologicos de las teorias sociales normativas,
d’Antoni DominecH. Isegoria, nam. 18. L'exposicid de cada un dels vuit criteris allarga
massa I'argumentaci6 i aqui només s'opta per la seva raonabilitat. Per als interessats
en el tema, vegeu la nota (39) per a una explicacié més detallada. Un altre problema,
que tampoc es discutira aqui, és quins son els criteris que han de ser prioritaris i com,
a través d’ells, es poden comparar les teories, segons el seu acompliment.
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