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APUD HISPANOS LEX TOLETANA OBLITERATA EST.
SUPRESSIONS, OBLITS I PERVIVENCIES
AL VOLTANT DEL RITU HISPANIC

per JuaN PasLo Rusio Sabia, OSB

Resum

L’article ofereix una visi6 panoramica i sintetica del canvi de litdrgia que
tingué lloc en els diferents regnes de la peninsula Ibérica entre els segles 1x i
xi1. Cronologicament s’estudia el canvi de ritu a la Narbonesa, a la Catalunya
carolingia, a Aragd, a Navarra i a Castella-Lle6. La problematica de la transici6
vers el ritu francoroma se centra en aquests tres aspectes: els factors politics i
eclesiastics que portaren a fer el canvi, la progressiva supressié del ritu hispanic

i les diferents maneres en qué subsisti.

Paraules clau: ritu hispanic, supressid, pervivencia, Narbona, Catalunya, Arago,

Navarra, Castella i Lle6.

APUD HISPANOS LEX TOLETANA OBLITERATA EST. SUPRESSIONS AND SURVIVALS AROUND THE

HispraNiC RITE.

ABSTRACT

The paper offers a panoramic and synthetic view of the liturgical change in
the different kingdoms of the Iberian Peninsula between the 9th and the 12th
centuries. It studies in cronological order the changing of the rite in the Narbonese,
in the carolingian Catalonia, in Aragon, in Navarrea and in Castile and Leon.
The problematics of the transition unto the romano-frankish rite is focused in
three aspects: the political and ecclesiastical factors that led to the change, the
progressive suppression of the Hispanic rite, and the different ways in which it
subsisted.

Keywords: Hispanic rite, suppression, survival, Narbonne, Catalonia, Aragon,
Navarre, Castile and Leon.
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INTRODUCCIO

El canvi de ritus en les esglésies hispanes és un tema susceptible de
ser abordat des de vessants diverses: la historia, la littrgia, la teologia, la
codicologia, la musicologia, etc. Hi convergeixen multitud de factors que
el converteixen en un assumpte huma, cultural i eclesial d’enorme interes.!
Coneixem, en efecte, les resistencies i les tensions que genera en alguns
sectors eclesials, la insolita circulacié de codex que suposa la presencia de
clergues arribats del nord dels Pirineus, 1'aferrament de les comunitats
mossarabs als seus usos tradicionals. Tot aix6 enmig d"un profund procés
de transformacié de la societat i de 'Església peninsular, marcat per la
reconquesta i la repoblacié, la restauracio i la reforma eclesiastiques,
I'obertura a la cristiandat occidental i la renovaci6 de 'ordo monasticus.?

A les pagines que segueixen, oferirem una visié panoramica i sintetica
d’aquest capitol de la nostra historia, cenyint-nos fonamentalment a tres
aspectes: els contextos de supressi6 del ritu hispanic, el seu oblit progressiu
i els modes en queé aconsegui subsistir. Comengarem amb una exposicié
dels diferents escenaris en queé el ritu fou abolit, tenint en compte els
principals agents que hi intervingueren en cada un. La nostra presentacié
seguira un criteri cronologic: Narbona i la Catalunya carolingia, els regnes
d’Arago6 i Navarra i, finalment, el de Castella i Lled, on alludirem a la
problematica especifica de Toledo. A continuacid, abordarem els altres
dos components de la transici6 ritual: I’aprenentatge del nou ritu unit a
I'oblit de I’antic i, finalment, les formes de pervivencia del ritu hispanic. Es
tracta, en suma, d’una mirada selectiva sobre un moment transcendental
de I'’edat mitjana espanyola.

1. Cf. A. OLvar, «La liturgia espafiola del siglo x1 al xv», a Repertorio de historia de las
ciencias eclesidsticas en Espafia, vol. 2: Siglos 1v-xvi, Salamanca, Instituto de Historia de
la Teologia Espafola, 1971, p. 70.

2. Cf. J. P. Ruslo Sapia, La recepcion del rito francorromano en Castilla (ss. xi-xu): Las
tradiciones litiirgicas locales a través del Responsorial del *Proprium de Tempore’, Ciutat
del Vatica, Libreria Editrice Vaticana, 2011, coll. «Monumenta Studia Instrumenta
Liturgica», nim. 61, p. 17-18.
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LES SUPRESSIONS DEL RITU HISPANIC: ESCENARIS I AGENTS

La Narbonense i els bisbats de la Catalunya carolingia (s. Ix)

Parlem de «supressions» del ritu hispanic, en plural, perqué la realitat
ibérica posterior a la invasi6 arab del 711 deixa fragmentats els territoris
cristians i cada un tingué temps i circumstancies propies. En el cas dels
bisbats de la Galia narbonense o Septimania i de la Marca hispanica, també
anomenada «Catalunya vella», és ben sabut que estigueren vinculats a la
seu de Toledo i practicaren durant segles el ritu hipanovisigot. Després
del cop durissim de la incursi6 musulmana, els monarques carolingis
aconseguiren alliberar la zona avui francesa entre els anys 751 i 768 i, en
una segona fase, també les ciutats episcopals catalanes: Urgell i Girona
(785), Ausona-Vic (798) i Barcelona (801).

La restauracié diocesana d’aquelles comarques fou immediata, segons
A. Mundé, i comprengué el restabliment del ritu hispanic.* Tanmateix,
a principis del segle 1x, comenca a Narbona una transicié apressada
cap a la littrgia francoromana. L’'empresa fou dirigida per 1'arquebisbe
Nebridi (800 - ca. 822) i pel gran propagador de la regla benedictina Benet
d’Aniana.” Quelcom similar succei també als comtats catalans, pero a
un ritme més lent. Aix0 es deu a unes circumstancies diverses respecte
a Septimania: en primer lloc, I'alliberacié del poder sarrai portava una
diferéncia cronologica d’uns trenta anys; a més, a la Marca la poblacié
indigena hispanovisigoda era més densa i les tradicions visigotiques
estaven més arrelades.®

Per que aquesta imposici6 del ritu francoroma en aquelles esglésies? El
motiu s’ha de buscar, per un costat, en la politica religiosa dels monarques
carolingis, que veien en els usos romans un simbol de la unitat cristiana

3. Cf.P. SENAC, Los soberanos carolingios y al-Andalus (siglos vii-ix), Granada, Universidad
de Granada, 2010, p. 53-62 1 75-89.

4. Cf. A. M. Munpo, «Les changements liturgiques en Septimanie et en Catalogne
pendant la période preromane», Les Cahiers de Saint-Michel de Cuxa, nam. 2 (1971), p.
33.

5. Cf. M. S. Gros, «La liturgie narbonnaise témoin d’un changement rapide des rites
litargiques», a Liturgie de I'Eglise particuliére et Liturgie de I’Eglise universelle, Roma,
Edizioni Liturgiche, 1976, coll. «Bibliotheca «Ephemerides Liturgicae - Subsidia»,
num. 7, p. 132-133.

6. Cf. A. M. MunDO, «Les changements liturgiques en Septimanie...», p. 33.



122 JuaN PaBLO RUBIO SADIA, OSB

i un factor de cohesid per als seus territoris.” Els bisbats catalans, com
a noves demarcacions del regne franc sota la jurisdicci6 eclesiastica de
Narbona després del 785, no tingueren més remei que acceptar el mandat
regi. Per altra banda, s’ha de considerar també un assumpte de caracter
teologic que afavorira i accelerara la mutacio: ens referim a la controversia
adopcionista, en la qual es va veure implicat no només un bisbe d’aquestes
terres frontereres, Felix d’Urgell, sin6 fins i tot la propia littrgia. En efecte,
el ritu hispanic es va veure involucrat en I’esmentada controveérsia perque
I'arquebisbe Elipand de Toledo utilitza de forma abusiva alguns dels
seus formularis en la defensa de les seves tesis cristologiques. Els textos,
identificats per J. F. Rivera,® eren ortodoxos, pero el seu vocabulari arcaic
podia ser malinterpretat.” La solemne condemna de l'adopcionisme en
I'Epistola episcoporum Franciae emanada del Concili de Frankfurt de I'any
794 arriba, en bona mesura, a la litargia, que en endavant seria mirada
amb sospites i desconfianga."

Les conseqtiéncies no es van fer esperar: si en allo litargic, els bisbes de
la Narbonense es trobaven en I’error, amb uns llibres anatematitzats en un
concili representatiu de 1'Església occidental i en desacord amb els ritus
de la resta del regne, resulta logic que prenguessin ben aviat la decisid

7. Cf. M. ZIMMERMANN, Ecrire et lire en Catalogne (ix*-xi° siécle), 2, Madrid, Casa de
Veldzquez, 2003, coll. «Bibliotheque de la Casa de Velazquez», nam. 23, p. 630.

8. Cf. ]. F. Rivera Reci0, El adopcionismo en Espafia (siglo vin). Historia y doctrina, Toledo,
Seminario Conciliar de San Ildefonso, 1980, p. 143-146; J. F. Rivera Recio, «La
controversia adopcionista del siglo vin y la ortodoxia de la liturgia mozarabe»,
Ephemerides Liturgicae, vol. 47 (1932), p. 506-536. Més recentment ha abordat aquest
tema G. del CerrO CALDERON, «Introducciéon», a G. DEL CERRO CALDERON i J. PALACIOS
RoYAN (ed.), Obras de Elipando de Toledo. Texto, traduccion y notas, Toledo, Diputacion
Provincial de Toledo, 2002, p. 86-89.

9. Sobre aquest proposit, el professor J. J. Ayan alludeix a «la presencia del término homo
adoptivus aplicado a Cristo en algunas oraciones de la liturgia hispana, de algunas
de las cuales se hace eco el mismo Elipando, aunque se trata de textos no exentos de
ambigtiedad que requieren una clarificacién a la luz de la cristologia o cristologias
presentes en la liturgia hispana»; J. J. AvyAN CaLvo, «La cristologia de Elipando a la luz
de la tradicién patristica», Revista Espariola de Teologia, vol. 65 (2005), p. 169.

10. Cf. A. WERMINGHOFF (ed.), Concilia Aevi Karolini, 11, 1, Hannover; Leipzig, Impensis
Bibliopolii Hahniani, 1906, coll. «Monumenta Germaniae Historica», p. 145; J.
OrLaNDIS, «Toletanae illusionis superstitio», Scripta Theologica, vol. 18 (1986), p. 213.
Sobre la literatura referent a 'adopcionisme és de gran utilitat el treball de J. A.
RiesTRA i A. RiesTRA, «Bibliografia sobre el adopcionismo espafol del siglo vir: 1951-
1990», Scripta Theologica, vol. 26 (1994), p. 1093-1152.
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de realitzar un canvi.'! Carlemany no estava disposat a tolerar escissions
religioses en les noves fronteres del seu regne, pel qual envia com a
substitut del bisbe Felix d'Urgell Leidrat de Li6, que imposa el ritu roma
en aquesta diocesi.’> M. S. Gros ha vist aqui un pla de captacié de I'Església
hispana dissenyat molt probablement per I'emperador carolingi.®

Per altra banda, els bisbes catalans comencaren a participar des de
principis del segle 1x en els sinodes i les assemblees del regne franc, el
qual afavori la seva romanitzaci6."* Tot i que potser el seu principal
suport en la renovaci6 litargica estigué en les abadies benedictines, tals
com Gellone, Aniano i Lagrasse, que contribuiren de manera decidida a
la reforma.” Al seu torn, les mencions de llibres litargics a les actes de
dotaci6 de les esglésies i en els inventaris de les biblioteques del periode
preromanic constitueixen una altra prova del canvi experimentat per les
didcesis catalanes.'® Es cert que alguns centres, com el monestir de Ripoll,
conservaren obres «toledanes», perd no ja amb una finalitat cultual, siné
per servir de documents de treball o com a textos de referéncia.'” No hi ha
dubte, en definitiva, que cap a l'any 875 s’havia suplantat I'antiga litargia
en els bisbats de la Marca hispanica.

11. Cf. M. S. Gros, «La liturgie narbonnaise...», p. 132-133.

12. Cf. C. Baraur, «La intervencié carolingia antifeliciana al bisbat d'Urgell i les seves
conseqiiencies religioses i culturals (segles vi-ix)», a Església i bisbat d’Urgell. Recull de
treballs, La Seu d"Urgell, Societat Cultural Urgellitana, 2003, p. 59-101.

13. Cf. M. S. Gros, «La liturgie narbonnaise...», p. 131. En la mateixa linia Ayan parla de
«instrumentalizacién del asunto Elipando por parte de Carlomagno para desactivar
los restos de la vieja iglesia visigética»; J. J. AvAN CaLvo, «A vueltas con Elipando.
Con el animo de evitar confusiones. Respuesta al Dr. Vadillo», Revista Espariola de
Teologia, vol. 70 (2010), p. 502. L’ opini6 és compartida per A. BONNERY, «Le changement
de liturgie au x¢ siécle en Septimanie et dans la Marche d’Espagne. Causes et
conéquences», Etudes Roussillonnaises, vol. 9 (1989), p. 23.

14. Cf. A. M. MunDO, «Les changements liturgiques en Septimanie...», p. 37-38.

15. Cf. A. M. MunDO, «Les changements liturgiques en Septimanie...», p. 34-35.

16. Cf. L. SErDA, «Inicios de la liturgia romana en la Catalufia vieja», Hispania Sacra, vol.
8 (1955), p. 387-394; L. SErDA, «La introduccié de la litdrgia romana a Catalunya», a
II Congrés Litiirgic de Montserrat, vol. mr: Seccié d’Historia, Montserrat, Publicacions de
I’Abadia de Montserrat, 1967, p. 9-19; A. M. MuNDO, «Les changements liturgiques en
Septimanie...», p. 39-41.

17. Cf. M. S. Gros, «Els manuscrits littrgics de I’antiga biblioteca del monestir de Ripoll»,
a Millenari de la basilica de Santa Maria de Ripoll: 977-1977, Ripoll, Impremta Maideu,
1977, p. 15-20. Un cas analeg s’observa a la catedral d'Urgell; Cf. M. S. Gros, «La
biblioteca de la catedral de la Seu d’Urgell als segles x-xu», Acta Historia et Archeologica
Mediaevalia, vol. 26 (2005), p. 101-124.
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Sang¢ Ramirez i I’Església d’Arago (1071)

El salt de dos segles que hem de fer ara per situar-nos en terres d”Arago
posa de manifest que la romanitzaci6 litargica de la peninsula Iberica fou
un procés discontinu i fragmentari.

Al regne aragones la supressié del ritu hispanic es produeix a finals
del segle x1, dins ja del context de reforma gregoriana i sota el regnat de
Sang Ramirez (ca. 1064 - 1094)."® La decisi6 presa per aquest monarca en
favor de la litargia romana s’ha d’entendre com el resultat d"una politica
d’apropament i acatament a la Santa Seu, que garantia la independencia
de l'incipient regne pirinenc respecte a les potencies veines: Navarra,
Castella i el comtat d’Urgell."” Després del viatge a Roma el 1068, on
'aragones es declara miles Sancti Petri, i I'estrenyiment de les relacions, es
posa en marxa un decidit pla de renovaci6 religiosa.

L’escenari elegit per iniciar la substitucié litargica fou molt
probablement Sant Joan de la Penya, que aleshores era ja el monestir més
representatiu de 1'Església d”Arag6.? El que reflecteix, al nostre parer, la
noticia de la Cronica del cenobi pinatense, escrita entre 1369 i 1372, és que
el pas fet a '’hora sexta del 22 de marg de 1071 tingué caracter d’exemplum
per al conjunt de les esglésies i els monestirs del regne.» Una vegada
celebrat aquell acte exemplar i simbolic, el torn correspongué a Sant

18. Una visi6 de conjunt d’aquest procés a J. P. Rusio Sapia, «Narbona y la romanizacién
litargica de las Iglesias de Aragén», Miscellania Litiirgica Catalana, nam. 19 (2011), p.
267-321; J. P. RuBlo Sapia, «La introduccién del Canto Gregoriano en Aragon: etapas
y vicisitudes de un proceso de asimilacion (ss. x-xu)», a XV-XVI Jornadas de Canto
Gregoriano, Saragossa, Institucion Fernando el Catdlico, 2012, p. 171-200.

19. Cf. A. I. LAPENA, Sancho Ramirez: rey de Aragon (;1064?-1094) y rey de Navarra (1076-
1094), Gijoén, Trea, 2004, p. 81.

20. Cf. C.LALENA, «La memoria real en San Juan de la Pefia: poder, carisma y legitimidad
en Aragon en el siglo xi», Aragon en la Edad Media, vol. 19 (2006), p. 315-316. La
preeminencia es reflecteix igualment per la provisié de reliquies obtinguda, entre les
quals destacava la de san Indaleci, la recepci6 de la qual se celebra solemnement el 28
de mar¢ de 1084 en presencia del rei Sang Ramirez, de I'infant Pere i del cluniacenc
Hebrethme; cf. A. DurAN GuploL, «El traslado de las reliquias de san Indalecio a San
Juan de la Pefia», Argensola, num. 109 (1995), p. 13-23.

21. El text de la cronica ho narra aixi: «Et tunc intrauit lex romana in Sanctum Iohannem
de la Penya, x1°. kalendas aprilis, secunda septimana quadragessime, feria m, hora
prima, et tertia fuit toletana, hora sexta fuit romana, anno Domini millessimo Lxx" 1°.
Et deinde fuit seruata lex romana»; A. Usleto ARTETA (ed.), Crénica de San Juan de la
Peria, Valencia, [Gréficas Bautista], 1961, coll. «Textos Medievales», nim. 4, p. 56.
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Victoria, el monestir més rellevant de la contigua comarca del Sobrarb,
on el rei imposa el mateix any un abat estranger de nom Grimald.? Aixi
doncs, el procediment per portar a terme el canvi sorgi dels principals
centres monastics, que actuaren com a motors de la reforma litﬁrgica,
irradiant-se gradualment per la vasta xarxa de cases filials i esglésies de la
seva propietat.” L’any 1071 queda gravat als annals com una fita historica
de I'Ecclesia aragonensis.

Les vicissituds de I’'Església de Navarra (1076)

A diferéncia del regne aragones, en el cas de Navarra no és factible
documentar un esdeveniment similar al del monestir de la Penya, que
assenyali el canvi oficial de litargia.** Aix0 no significa, no obstant, la
impossibilitat d’establir una datacié bastant segura. Sens dubte, el fet
determinant fou l'assassinat de San¢ Garcés IV a Pefialén el 1076. La
historiografia ha tingut a aquest monarca per anticluniacenc i enemic
de la substituci6 ritual.* P. Kehr, per exemple, notava en ell una certa
reserva, si més no, respecte a la reforma eclesial i al ritu fora.* Amb la seva

22. Cf. A. 1. LAPENA, Sancho Ramirez. Rey de Aragon..., p. 88.

23. Sobre la centralitzacié monastica que suposa I’absorcié progressiva dels petits cenobis
pels grans, especialment, Sant Joan de la Penya, Sant Victoria i Sant Andreu de
Fanlo, vegeu J. L. CorrAL LAFUENTE, «El proceso de centralizacién de los monasterios
aragoneses entre los siglos 1x y x1», a Homenaje a Don Antonio Durdn Gudiol, Huesca,
Instituto de Estudios Altoaragoneses, 1995, p. 229-242, i A. I. LAPENA, «Iglesia y
monacato en el reinado de Sancho Ramirez», a E. SarRAsA (coord.), Sancho Ramirez, rey
de Aragon, y su tiempo (1064-1094), Huesca, Instituto de Estudios Altoaragoneses, 1994,
p- 137.

24. Recentment hem abordat aquest tema a J. P. Rusio Sapia, «El proceso de introduccion
del rito romano en Navarra. Nuevas aportaciones desde las fuentes litargicas»,
Ecclesia Orans, vol. 30 (2013), p. 455-546.

25. Aixi ho consideren, entre d’altres, E. SAINZ Rira, Sedes episcopales de la Rioja, vol. :
Siglos 1v-xu1, Logrofo, Didcesis de Calahorra, 1994, p. 256, i A. UBIETO ARTETA, «La
introduccién del rito romano en Aragén y Navarra», Hispania Sacra, vol. 1 (1948), p.
318.

26. «Si no nos enganan las apariencias, mostré cierta reserva frente a los intentos de
los legados pontificios de introducir en su reino el rito romano y de mezclarse en
cuestiones internas de la Iglesia, pues es el inico que en su relativamente largo reinado
(1054-1076) no dejo senales de relaciones intimas con Roma»; P. Kenr, «El Papado y
los reinos de Navarra y Aragon hasta mediados del siglo xi», Estudios de Edad Media
de la Corona de Aragon, vol. 2 (1946), p. 114-115. Carl afirma, en aquesta linia, que no
tenim cap evidéncia que Sang IV estigués inclinat a introduir el ritu roma al seu regne;
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desaparici6, la corona pamplonesa pati una ruptura territorial que tindria
conseqiiéncies per a la litargia autoctona: el nucli historic de Navarra i
la major part de Guiptscoa passaren a dependre del rei aragoneés Sang
Ramirez; mentre que la Rioja, amb les terres situades al sud del riu Ega,
al costat de Marafién, Alaba i Biscaia, foren annexionades per Alfons VI
de Castella.”

Aixi doncs, el primer moment clau en la romanitzacié navarresa és
I'annexi6 aragonesa de 1076.® San¢ Ramirez, després de la seva entrada a
Pamplona, comenga una politica de renovaci6 eclesial caracteritzada pel
suport de collaboradors francs i per la consolidacié dels grans cenobis
mitjangant 'annexi6 sistematica d’altres petits i la donacié d’esglésies.”
Una altra data important és 1’any 1083, en que fou anomenat per a la mitra
pamplonesa Pedro de Rodez.*® Aquest prelat d’origen frances sera el gran
impulsor de la normalitzacié del ritu roma en terres navarreses amb el
suport del llegat pontifici Frotardo de Thomieéres i ’abat Raimén de Sant
Salvador de Leire.

En resum, la combinacié del factor regi, afavoridor de l'esperit
reformista pontifici, amb la presencia de clergues i monjos ultrapirinencs
enels carrecs de govern diocesa, en les décades finals del segle x1i primeres
del segle xiu, significa el triomf del partit que Buesa Conde denomina
«europeista 0 roma» sobre 1'«indigenista o hispanista» i consolida la
ruptura de la tradici6 litargica.™

Hem d’afegir una paraula sobre la narracié inserida en el Codex
Emilianense de Concilis d’El Escorial® sobre la revisi6 a Roma dels

cf. C. Carw, A Bishopric Between Three Kingdoms: Calahorra, 1045-1190, Leiden; Boston,
Brill, 2011, p. 58.

27. Cf.].]. LARREA, La Navarre du 1v¢ au xir siecle. Peuplement et societé, Brusselles, De Boeck,
1998, coll. «Bibliotheque du Moyen Age», nam. 14, p. 358-360; R. SANTAMARIA PEREZ,
«La muerte de un rey. Repercusiones territoriales del asesinato de Sancho IV Garcés
(1076) en el area navarro-riojana», Principe de Viana, vol. 72 (2011), p. 249-262.

28. Enaquest sentit, els estudis de Paul Kehr han exercit un clar influx en la historiografia
posterior, apuntant1’any 1076 com a data que marca I'inici de la romanitzacio litargica
navarresa, cf. P. KEHRr, «Cémo y cudndo se hizo Aragon feudatario de la Santa Sede»,
Estudios de Edad Media de la Corona de Aragon, vol. 1 (1945), p. 300.

29. Cf.]. P. Ruslo Sabia, «El proceso de introduccién del rito romano...», p. 469.

30. Cf.]. P. Rusio Sapia, «El proceso de introduccién del rito romano...», p. 471.

31. Cf. D.]J. Buesa ConDE, «Sancho Ramirez», a R. CENTELLAS (coord.), Los reyes de Aragon,
Saragossa, Caja de Ahorros de la Inmaculada de Aragén, 1993, p. 29.

32. Reial Biblioteca, ms. d.I.1, f. 397v. El text, sota el titol De officio Hispaniae Eclesiae, Romae
laudato & confirmato, fou editat per J. SAENZ DE AGUIRRE, Collectio maxima conciliorum,
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llibres litargics hispans. Al marge de la seva dubtosa historicitat,* el que
ningd no posa en dubte és el protagonisme navarres en la defensa del
ritu peninsular.* De fet, dos dels tres components de la comissié que
viatja a Roma —segons el relat— eren bisbes que administraven territoris
de Navarra fins a 1076; els quals, al seu torn, portaven quatre codexs
provinents de monestirs locals: Irache i Santa Gema (prop d’Estella) i
Albelda (La Rioja). Gofii Gaztambide s’atreveix a conjecturar, en vista
d’aquestes dades, si per ventura Navarra «constituia el blanco principal
de los ataques pontificios o el centro mas vigoroso de la resisténcia».*® No
sembla possible resoldre els enigmes que amaga aquesta qiiestid, pero
el cert és que I’'emfasi navarres en un relat en defensa del ritu hispanic
suggereix un rebuig frontal per part de la monarquia pamplonesa als
intents papals de suplantar la littrgia.*

Alfons VIi el concili de Burgos (1080)

L’escenari castellanolleones presenta una série de trets nous que
aconsegueixen la seva fita culminant en el concili de Burgos de 1080.”

3, Roma, typis J. ]. Komarek Bohemi, 1694, p. 174, i posteriorment per H. FLOREZ,
Esparia Sagrada. Theatro geographico-historico de la Iglesia de Esparia, 3, Madrid, [per M. F.
Rodriguez], 1748, Apéndice 1, § 2, p. XXX-XXXL

33. Sobre aquest particular vegeu D. MaNsILLA, «El reino de Castilla y el Papado en tiempos
de Alfonso VI (1065-1109)», a Estudios sobre Alfonso VI y la reconquista de Toledo, vol. 1,
Toledo, Instituto de Estudios Visigético-Mozarabes, 1987, p. 36-43, i C. CARL, «Munio,
obispo de Calahorra, 1066 a 1080, ;defensor del rito mozarabe? Una revisién de las
pruebas documentales», Hispania Sacra, vol. 60 (2008), p. 688-690. Les parts afegides al
mencionat codex han sigut identificades per M. C. Diaz v Diaz, Libros y librerias en la
Rioja altomedieval, Logrono, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Instituto
de Estudios Riojanos, 1991, p. 155, nota 65.

34. Aixi ho manifesta Moret en escriure: «Y no es para pasarse sin advertencia, que los
libros mas correctos, que se hallaban en Espafia del Oficio Eclesiastico, quales sin
duda serian, los que se llevaban al teatro de Roma, para credito de Espafia, fuessen
todos de Monasterios del Rey D. Sancho de Pamplona»; J. de Moret, Annales del Reyno
de Navarra, I, Pamplona, Imprenta de M. Gregorio de Zabala, 1684, p. 799.

35. ]J. GoNit GAzraMBIDE, Historia de los obispos de Pamplona, 1, Pamplona, EUNSA, 1979, p.
245.

36. Cf.]. P. RuBio Sapia, «El proceso de introduccién del rito romano...», p. 476.

37. Peraprofundirenel cas castellanolleonés ens remetema J. P. Rusio SAD14, «Introduccion
del rito romano y reforma de la Iglesia hispana en el siglo x1: de Sancho III el Mayor a
Alfonso VI», aJ. M. Macaz i N. ALvarez (ed.), La Reforma gregoriana en Espaiia, Madrid,
Facultad de Teologia San Damaso, 2011, coll. «Presencia y Didlogo», num. 31, p. 55-
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Ens referim, per una banda, a la creixent influéncia del papat, cada
vegada més implicat en els assumptes peninsulars; per una altra, a I'auge
de Cluny, que pren posicions per primera vegada en terra hispanica, i
ho fa de manera estratégica en el Cami de Santiago; finalment, a la
politica religiosa del monarca Alfons VI (1065-1109), que dona suport
decididament a les innovacions culticodisciplinaries gregorianes, sempre
que quedin deslligades de qualsevol pretensié de poder temporal per
part de Roma.

Es ben coneguda la campanya sistematica empresa per Gregori VII
contra la litargia hispanica, campanya que Soto Rébanos qualifica de
«auténtica cruzada», «casi brutal».* La ra6 principal de la seva actuacié
estrebava en la unitat de les esglésies cristianes sota control de la Seu
Apostolica. Els espanyols, per ser cristians fidels i fills legitims, havien
de mantenir amb I'Església de Roma, origen i mare de totes les esglésies,
una relacié de dependencia filial i rebre la litargia del mateix indret d’on
havien rebut la fe. El que estava en joc, en el pensament del pontifex,
era el concepte de communio, entées com la submissié plena de 1'Església
hispanica a la de Roma, tinica capag de garantir 1'ortodoxia. No obstant
aix0, tampoc no descartava continguts heterodoxos en els formularis
litargics hispanics, tot i que la seva preocupacié per 1'ortodoxia existia
sobretot en el sentit que la diversitas orandi portés de manera inevitable
a metes distintes, a una divergencia en la fe.* En resum, assumir el ritu
roma entrava de ple en I'objectiu reformista de tornada als temps antics,
per «respirar en todo momento el mismo aire» que la Seu Apostolica.*’

Enrelacié amb el segon punt, el de lairrupcié de Cluny, s’ha de precisar
que ser cluniacenc abans del regnat d”Alfons VI no havia suposat cap
tipus de vincle juridic ultrapirinenc.* En materia politica monastica, les

75,1]. P. RuBlo SADIA, Las drdenes religiosas y la introduccion del rito romano en la Iglesia
de Toledo. Una aportacion desde las fuentes litiirgicas, Toledo, Instituto Teolégico San
Ildefonso, Instituto de Estudios Visigético-Mozarabes, 2004, p. 45-68.

38. Cf. J. M. Soro RABaNos, «Introducciéon del rito romano en los reinos de Espana.
Argumentos del Papa Gregorio VII», Studi Gregoriani, nam. 14 (1991), p. 161-174.

39. Cf.]. M. Soro RasaNos, «Introduccién del rito romano...», p. 165-166 i 168-169.

40. Cf. ]J. M. Soro RABaNos, «La reforma gregoriana, un alma sola en Europa», a F. A.
CHACON i M. J. SALAMANCA (coord.), La Catedral, simbolo del renacer de Europa, Cuenca,
Alderaban, 2010, p. 197-198.

41. Cf. P. HenrET, «La politique monastique de Ferdinand I», a El monacato en los reinos
de Leon y Castilla (siglos vi-xi). X Congreso de Estudios Medievales (Leon, 26-29 septiembre
2005), Ledn, Fundacion Sanchez Albornoz, 2007, p. 118.
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vertaderes novetats succeeixen ara. Al bisbat de Paléncia, en efecte, foren
dos els cenobis transferits a I’abadia borgonyona: San Isidro de Duenas
(1073) i San Zoilo de Carrién (1076), els més rellevants sens dubte de la
provincia hispanica juntament amb el de Najera (1079).** En vespres de
I'assemblea conciliar de Burgos, els monestirs cluniacencs constituiren
punts d’avantguarda del nou ritu. Aquests casos illustren la relacié
existent entre benedictinitzacié del monacat i romanitzaci6 litargica,
donat que el primer procés promogué i accelera el segon.*

No és el nostre proposit abordar aqui la problematica cronologia de la
imposicié del ritu roma en el regne castellanolleones. Diguem almenys
que, segons les dues fonts més antigues, la cronica de don Pelayo de
Oviedo* ila del monjo anonim de Sahagtn,* la primera notificacio oficial
per part del monarca es feu el 1076, i hi influi de manera decisiva I'abat
Hug de Cluny;* quatre anys més tard, tingué lloc la sanci6é definitiva, en
ocasi6 de I"assemblea conciliar celebrada a Burgos.

Finalment, cal preguntar-se: qué pensava realment Alfons VI de
la qiiesti6 litargica? Es molt probable que aquest assumpte només li
interessés en tant que transcendis I'orbita d’alld estrictament religios i
adquiris dimensions sociopolitiques. El rei estava disposat a cedir davant
les pressions de Gregori VII en materia cultual, sempre que el Papa donés
suport al canvi amb tota la seva influéncia.*” Tal vegada sigui aquest

42. Cf. C. M. REGLERO DE LA FUENTE, Cluny en Esparia. Los prioratos de la provincia y sus redes
sociales (1073-ca. 1270), Leén, Centro de Estudios e Investigacién San Isidoro, 2008,
coll. «<Fuentes y Estudios de Historia Leonesa», nam. 122, p. 477-479.

43. De fet, I'acceptaci6 plena de la Regla benedictina implicava acceptar també la litargia
romana, tal com afirma J. PEREZ DE URBEL, «La regla benedictina y la liturgia espafiola»,
Liturgia, vol. 2 (1947), p. 387.

44. Cf. B. SANcHEZ ALONsO (ed.), Cronica del obispo don Pelayo, Madrid, Centro de Estudios
Historicos, 1924, p. 80.

45. Cf. J. PuyoL 1 ALonso (ed.), «Las crénicas anénimas de Sahagtn», Boletin de la Real
Academia de la Historia, vol. 76 (1920), p. 114.

46. Aquesta queda reflectida molt claramentala carta del 10 de juliol de 1077, on es llegeix:
«De Romano autem officio, quod tua iussione accepimus, sciatis nostram terram
admodum desolata esse; unde uestram deprecor paternitatem quatinus faciatis ut
domnus papa nobis suum mittat cardinalem, uidelicet domnum Giraldum, ut ea que
sunt emendanda emendet, et que sunt corrigenda corrigat»; A. GaMBRA (ed.), Alfonso
VI: Cancilleria, curia e imperio, vol. m: Coleccién diplomdtica, Leén, Centro de Estudios e
Investigacion San Isidoro, 1998, coll. «Fuentes y Estudios de Historia Leonesa», nam.
63, doc. 47, p. 123.

47. Cf. B. F. RewLLy, El reino de Leon y Castilla bajo el rey Alfonso VI (1065-1109), Toledo,
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marcat protagonisme del monarca, sense oblidar la mediaci6 cluniacenca,
el que ha portat Rauwel a afirmar que «la romanizacién litargica de las
didcesis de Espafia fue un asunto regio, no episcopal».*® Entre les mesures
més importants figura el nomenament de Bernat de Sédirac com a abat
de Sahagtn el 1080 i com a arquebisbe de Toledo sis anys més tard. Aixo
implicava posar 'Església castellanolleonesa, en la seva fase postconciliar,
sota la guia d'un cluniacenc franceés, imbuit en els ideals de reforma. Bernat
es converti, de fet, en un dels principals consellers no només d’Alfons
VI, sin6 també de la seva filla Urraca I (1109-1126).* La seva elecci6 s’ha
d’interpretar com una opcié estrategica, que permetia al rei moderar
les aspiracions del poder papal, al mateix temps que posa de manifest
que l'ideal de reforma constitui un dels pilars de la politica eclesiastica
de I'«era alfonsina» juntament amb la restauracio i la reconquesta.”® De
la creixent operativitat i pes politic de don Bernard depengué, en gran
mesura, la posada en practica de la sanci¢ litargica del 1080, pel qual es
rodeja de collaboradors francs, que ana situant al capdavant dels bisbats
del regne.”

" ASSIMILACIO DEL NOU RITU I L’OBLIT PROGRESSIU DE L ANTIC

Una vegada delineats els diferents escenaris i identificats els agents
que intervingueren en la cadena de supressions del nostre antic ritu,
reflexionarem sobre el procés subsegilient, un procés que implica
aprendre alhora que comporta per forca anar oblidant. El titol d’aquest
treball fa allusi6 precisament a aquesta realitat: apud Hispanos lex Toletana
obliterata est. La frase es troba a la Historia Compostellana, joia de la nostra

Instituto Provincial de Investigaciones y Estudios Toledanos, Instituto de Estudios
Visigotico-Mozérabes San Eugenio, 1989, p. 131.

48. Cf. A. RauweL, «La liturgie comme vecteur de la Réforme grégorienne», a La reforma
gregoriana y su proyeccion en la Cristiandad Occidental. Siglos xi-xi1, Pamplona, Gobierno
de Navarra, 2006, p. 106.

49. Cf. B. F. RewLy, The Kingdom of Leon-Castilla under Queen Urraca, 1109-1126, Princeton,
Princeton University Press, 1982, p. 227.

50. Cf. C. de AvyAaLA MARTINEZ, Sacerdocio y Reino en la Espania Altomedieval. Iglesia y poder
politico en el Occidente peninsular, siglos vi-xi, Madrid, Silex, 2008, p. 296.

51. L’arquebisbe Jiménez de Rada ofereix una relacié d’aquests selectes eclesiastics a R.
JIMENEZ DE RADA, Historia de rebus Hispanie sive Historia Gothica vi, 26, ed. J. Fernandez,
Turnhout, Brepols, 1987, coll. «Corpus Christianorum: Continuatio Mediaevalis»,
nam. 72, p. 210.
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historiografia llatina,* estretament vinculada a la figura de 1'arquebisbe
Didac Gelmirez (1110-1140). Amb un laconisme a l’estil dels cronicons
medievals, 'autor escriu: «Luego fue elevado a la misma céatedra Diego
Pelaez por el rey don Sancho. En este tiempo el rito toledano fue olvidado
y fue recibido el rito romano».”® Més enlla de les motivacions del cronista,
la noticia de la substitucié d"un ritu per I’altre durant el pontificat de Didac
Peldez (1071 - ca. 1088), deixa entreveure que el pas del temps i els canvis
generacionals suposaren I'oblit gradual de la littirgia hispanica als regnes
cristians. Tinguem en compte que la celebracié de la litargia reposava en
gran mesura sobre la tradici6 oral. Clergues i monjos, ministres i cantors,
dedicaven anys a memoritzar una multitud de férmules eucologiques i
de peces musicals. La falta de repetici6 les anava fent caure en 1'oblit. Es
complia aixi la celebre senténcia d’Isidor de Sevilla: «Nisi enim ab homine
memoria teneantur soni, pereunt, quia scribi non possunt».” Cert que al
segle x1 els sons es podien escriure i que les melodies hispaniques estaven
copiades en espléndids antifonaris, com el conservat a Lled,* perd en un
sistema de notaci6 in campo aperto que n’exigia encara la memoritzaci6.”
El fet de no arribar a ser abocades en la notacié diastematica aquitana®®

52. Cf. C. SANCHEZ ALBORNOZ, Esparioles ante la historia, 3a ed. Buenos Aires, Losada, 1977,
p- 76.

53. Historia Compostelana 1, 2, 12, ed. E. FALQUE Rey, Madrid, Akal, 1994, coll. «Clasicos
Latinos Medievales y Renacentistas», num. 3, p. 77. El text llati a Historia Compostellana,
ed. E. FALQUE Rey, Turnhout, Brepols, 1988, coll. «Corpus Christianorum: Continuatio
Mediaevalis», num. 70, p. 15.

54. Cf.]. P. Rusio Sapia, «El cambio de rito en Castilla: su iter historiografico en los siglos
Xuy xur», Hispania Sacra, vol. 58 (2006), p. 11-12.

55. SaN Isiboro DE SEvILLA, Etimologias 11, 15, 1, ed. J. Oroz ReTA i M.-A. MARCcOs CASQUERO,
Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 2004, p. 432.

56. Lle6, Arxiu de la Catedral, ms. 8, s. x med. Recentment ha estat objecte de diversos
estudis publicats a EI canto mozdrabe y su entorno. Estudios sobre la miisica de la liturgia
viejo hispanica, Madrid, Sociedad Espafiola de Musicologia, 2013, p. 337-486.

57. Cf. J. Virer, «La tradition orale dans le chant grégorien», Cahiers de Musiques
Traditionnelles, vol. 1 (1988), p. 48.

58. S’anomena notacio aquitana el sistema d’escriptura musical d’origen frances que es
basa fonamentalment en la utilitzacié de punts solts i el principal avantatge de la qual
consisteix en permetre una lectura molt exacta de les melodies. L’estudi més complet
ha estat realitzat per P. Ferreri, «Etude sur la notation aquitaine d’apres le Graduel de
Saint-Yrieix», a Le Codex 903 de la B. N. de Paris (xr’siecle): Graduel de St. Yrieix, Tournay,
Société de Saint-Jean I'Evanggliste - Desclée, 1922, coll. «Paléographie Musicale», ntm.
13, p. 54-211. Vegeu també sobre aix0o M. HucLo, «La tradition musicale aquitaine.
Répertoire et notation», a Liturgie et musique (ix*-x1v* s.), Toulouse, Privat, 1982, coll.
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feu que anessin perint en la memoria dels qui les havien apreés en pacient
recordatio.”

Aquesta noticia de la Historia Compostellana ha de ser completada amb
aquesta altra que trobem pagines endavant: «Fue [don Gelmirez] en los
asuntos eclesiasticos y en los seculares hombre de ingenio muy perspicaz
y, puesto que la Iglesia de Santiago era en aquellos tiempos ruda y sin
disciplina, se dedicé a trasplantar alli las costumbres de las iglesias de
Francia. Esto fue para él muy laborioso».®’ P.-R. Rocha veié en aquest
passatge una referencia implicita a la qiiestié ritual.®® Probablement
ens situa davant la implantacié de facto del ritu roma en 1’Església
compostellana, és a dir, davant la seva lenta i laboriosa assimilacid, tan
ben reflectida per I'expressi6 quod nimis laboriosum fuit ei. Canviar de ritu
va comportar un ingent esfor¢ d’aprenentatge i de memoritzacié que a
nosaltres avui ens costa imaginar.*

«Cahiers de Fanjeaux», nam. 17, p. 253-268, i C. RoDRIGUEZ Suso, La monodia litiirgica
en el Pais Vasco. Fragmentos con notacion musical de los siglos xi1 al xvii, 2, Bilbao, Bilbao
Bizkaia Kutxa, 1993, p. 475-530.

59. Cf. L. TrReITLER, «The “Unwritten” and “Written Transmissions” of Medieval Chant
and the Start-up of Musical Notation», The Journal of Musicology, vol. 10, nim. 2 (1992),
p- 131-191, i K. J. LEvy, «On Gregorian Orality», Journal of the American Musicological
Society, vol. 43, nam. 2 (1990), p. 185-227. Una presentaci6 sintetica del cant hispanic
ha sigut realitzat per J. C. Asensio PaLacios, «El canto en la antigua Iglesia de Espana»,
a Actas del I Congreso Nacional de Cultura Mozdrabe: historia, arte, literatura, liturgia y
muisica (Cordoba, 27-30 abril 1995), Cérdoba, Obra Social y Cultural Cajasur, 1996, p.
127-150. Sobre 'estructura i ts dels cants ens remetem a C. W. BROCKETT, Antiphons,
Responsories and other Chants of the Mozarabic Rite, Brooklyn, Institute of Mediaeval
Music, 1968, coll. «Musicological Studies», num. 15, p. 127-157.

60. Historia Compostelana, 11, 3, 1, ed. E. FALQUE REy, p. 300. El text en Ilati a E. FALQUE Ry,
coll. «Corpus Christianorum: Continuatio Mediaevalis», nam. 70, p. 222.

61. Cf. P.-R. RocHa, «La liturgia de Compostela a fines del siglo xu», a Actas: Simposio
Internacional sobre «O Portico da Gloria e a arte do seu tempo» (Santiago de Compostela, 3-8
outubro 1988), La Coruiia, [Xunta de Galicia], 1991, p. 399.

62. A aquest proposit, el professor Diaz y Diaz ha assenyalat que «es evidente que se
traté de un proceso lento y dificil, porque el nuevo rito imponia el olvido de los ritos
anteriores, que hemos visto que reclamaba fueran aprendidos de memoria por los
clérigos el Concilio de 1056»; M. C. Diaz vy Diaz, «La didcesis de Iria-Compostela hasta
1100», a J. Garcia Oro (coord.), Iglesias de Santiago de Compostela y Tuy-Vigo, Madrid,
Biblioteca de Autores Cristianos, 2002, coll. «Historia de las Didcesis Espafiolas», nam.
14, p. 35. En efecte, el mencionat concili compostella prescrivia que els candidats als
ordes sagrats conegueren perfectament de memoria el salteri, els cantics i himnes, els
ritus de baptisme i de difunts aixi com les principals misses (c. II, 2); cf. G. MARTINEZ
Diez, «El Concilio compostelano del reinado de Fernando I», Anuario de Estudios
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Les exigencies que havia d’afrontar el clergat autocton figuren en una
disposici6 de les constitucions donades pel bisbe de Saragossa Pedro
de Librana el 1128. Alli s’ordena que tots els dissabtes, el clergat de la
ciutat en la seva totalitat acudeixi a la catedral per a escoltar i aprendre
I'ofici que s’ha de celebrar durant la setmana: «In primis precepit, ut in
omnibus sabbatis omnes clerici uniuersarum ecclesiarum tocius ciuitatis
ad capitulum conueniant, ut ibi quid de ecclesiastico officio per totam
ebdomadam agendum sit audiant et discant».* El text no diu llegir i
aprendre, sind «escoltar» o aprendre escoltant.

TRES CASOS DE PERVIVENCIA: L' ORDO MIXT CATALANONARBONES, ELS MOSSARABS I
EL SANTORAL HISPANOVISIGOT

La implantacié de la nova litargia no implica fer tabula rasa amb tot
allo anterior, ni suposa una desmemoria o discontinuitat absoluta, ni
tan sols alla on el ritu hispanic cessa de celebrar-se com a tal. Crec que
podem distingir almenys tres formes de pervivencia: 1) la dels elements
hispanics a I'interior dels codexs romanocatalans; 2) la del ritu celebrat
per les comunitats mossarabs toledanes; 3) la del santoral hispanovisigot.

La primera forma, que podem qualificar de «residual», es dona
al nord-est peninsular, dins del primer escenari de supressié que
hem considerat. Posats en la conjuntura d’un canvi urgent de ritu, els
liturgistes de la Narbonense intentaren conservar tot allo necessari per al
culte que no figurava en els llibres romans. Convé recordar que els vells
ordines hispanics eren més rics i estaven millor organitzats que els llibres
d’importacié. Per tant, van inserir en els llocs corresponents les oracions i
els cants més importants dels seus antics codexs.* El resultat, com sabem,
fou un ordo mixt realitzat probablement a la catedral de Narbona a inicis
del segle 1x, sota inspiraci6é de I'arquebisbe Nebridi. Aquesta pervivencia
d’elements hispanovisigots, examinada per liturgistes i musicolegs,” es

Medievales, vol. 1 (1964), p. 128. També la Regla benedictina en els capitols 8,3, 9,10 i
12,4 preveia I'aprenentatge de memoria (ex corde) del salteri i de les llicons de 1'ofici
divi; cf. La Regla de San Benito, 2a ed., G. M. CoLomBAs i I. ARANGUREN (ed.), Madrid,
Biblioteca de Autores Cristianos, 1993, p. 330.

63. J. M. Lacarra (ed.), <Documentos para el estudio de la reconquista y repoblacién del
Valle del Ebro», Estudios de Edad Media de la Corona de Aragén, vol. 2 (1946), p. 518.

64. Cf. M. S. Gros, «La liturgie narbonnaise...», p. 153-154.

65. Cf. M. S. Gros, «El ordo romano-hispanico de Narbona para la consagracién de



134 JuaN PaBLO RUBIO SADIA, OSB

detecta sobretoten el ritu per ala dedicacio¢ d’esglésies, en els ordes sagrats,
en la benedicci6é dels sants olis el Dijous Sant i en el baptisme. Serveixi
d’exemple el Pontifical de Vic del segle x1,% un llibre fonamentalment
roma, perd que conserva nombrosos vestigis del Liber ordinum, com
les formules de benediccié d’ardiaca, primicer, sagrista i arxipreste, les
d’entrega de I'Epistolari al subdiaca, de 'Evangeliari al diaca i del Liber
manualis al sacerdot. Tot aixo revela una compilacié portada a terme en
un centre de profunda tradici6 hispanica.®”

El segon cas de pervivencia, el més conegut i transcendent, esta lligat
a les comunitats mossarabs i representa I'tinica modalitat de subsistencia
del ritu en la seva integritat. Gracies a aquesta minoria cristiana fou
possible la transmissi6 viva de I'antiga littirgia peninsular. Ara, I'escenari
va ser la ciutat de Toledo, reconquerida el 1085 i restaurada com a seu
metropolitana I’any segiient. Al marge de la situacié en que els mossarabs
toledans es trobaven en aquell moment, tot apunta a que, davant els canvis
experimentats, s’aferraren al seu ritu com a ensenya d’identitat.®® Enmig

iglesias», Hispania Sacra, vol. 19 (1966), p. 321-401; A. OLIVAR, «Les supervivencies
litargiques autoctones a Catalunya en els manuscrits dels segles xi-xu», a II Congrés
Litiirgic de Montserrat, vol. mr: Seccio d’Historia, Montserrat, Publicacions de I’Abadia
de Montserrat, 1967, p. 21-89; A. OLIVAR, «Survivances wisigothiques dans la liturgie
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de tot aixo, I'escassetat demografica motiva molt probablement que Alfons
VI® tolerés tacitament la seva litargia, que I'arquebisbe Bernat no tingué
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