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Resum

Aquest article explora la utilitzacié de la magia i la mitologia en ’obra de
Maria-Merce Margal (1958-1998). Especificament analitza la forma que
aquests dos ambits prenen dins ’acte d’escriptura de "autora amb la finalitat
d’argumentar que aquest procediment resulta de les tensions que bateguen
entre I’experiéncia corporal de la seua subjectivitat femenina i la simbologia
preexistent a través de la poesia. Aixi en aquest article exploraré com cos 1
llenguatge operen d’una forma especifica dins el treball de Marcal, per a final-
ment considerar la magia i la mitologia com una possibilitat metodologica
d’actuacié feminista. Per tal d’illustrar aquests punts, utilitzaré el mite del
naixement d’Atenea i la interpretacié que en fa Margal als seus assajos per
explicar la posicié de la dona escriptora dins la tradicié cultural i literaria
occidental 1 com el subjecte femeni ha patit un procés d’assimilacié i no
d’expulsi6 respecte del llenguatge.
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Abstract

This article explores the use of magic and mythology in the works of Catalan
poet Maria-Mercé Marcal (1952-1998). It particularly examines the way
these two spaces result from the tensions betrween the individual embodied
female experience and the preexisting symbolism through poetry. Thus, this
article attempts to analyse the specific interaction between body and langunage
in her work and ultimately asserts that magic and mythology can be taken as
valid methodologies to contribute to feminist action. To illustrate these points,
I shall take the myth of the birth of Athena and Marcal’s specific interpreta-
tion of the myth to explore the position of the woman writer within the liter-
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ary and cultural tradition and how the female subject has undergone a process
of assimilation, not expulsion, from the language.

Key Words
Poetry, magic, mythology, sexual difference, Maria-Merce Marcal

1. INTRODUCCIO

Aquest article examina la funcié de la magia i la mitologia a ’obra de
Maria-Merce Margal. Particularment analitza les proliferacions sim-
boliques derivades de la dialectica entre cos i llenguatge a la seua es-
criptura. La qliestié que engega la utilitzacié de la mitologia dins el
discurs margalia ha estat estudiat des de la perspectiva teorica d’i/ pen-
siero della differenza sessuale a Constructing Feminine Poetics in the
Works of a Late-20th-Century Woman Poet: Maria-Merce Marcal
(Diaz-Vicepo 2014). Aquest text analitza el mite del naixement
d’Atenea per demostrar que 'escriptura esdevé una accié especifica
feminista que Margal utilitza per reescriure la seua propia realitat i
demostra aixi el procés d’assimilacié i no d’expulsi6 a través del llen-
guatge del subjecte femeni que escriu.

La magia i la mitologia sén qiiestions que, tot i tenint en compte
el llenguatge estructural com a element fonamental, han estat majori-
tariament estudiades 1 analitzades des d’una perspectiva antropologi-
caisobretot folklorica. . G. FRAZER a la seua conegudissima obra The
Golden Bough: A Study in Magic and Religion (1995) ens ofereix una
primera aproximacié a la magia i la religié des de I'antropologia i la
mitologia allunyada de preceptes religiosos. L’antropoleg C. LEvi-
STrRAUSS també ha dedicat estudis a la magia i a la mitologia. Analit-
zant de forma sistematica el llenguatge en relacié amb les expressions
mitiques 1 totemiques, ens diu particularment al llibre Lo crudo y lo
cocido (2019) que el lloc que ocupa ’home en la realitat estd determi-
nat per la sintaxi del llenguatge, és a dir, per la seua estructura lingtifs-
tica. En aquest sentit, la magia 1 el mite per a Lévi-Strauss son repre-
sentacions simboliques 1 iconiques que es consideren mitjans de
conceptualitzaci6 del coneixement. Segons Lévi-Strauss els processos
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mentals s6n collectius ja que reprodueixen identitats estructurals fo-
namentals. Més enlla de ’antropologia estructural i folklorica, la rela-
ci6 entre mitologia, magia i poesia no ha estat estudiada suficientment
en relacié amb la poesia i el geénere fins al llibre de Jan Montefiore
Feminism and Poetry: Language, Experience, Identiry in Women’s
Writing (1987), que obri les portes als estudis poetics des d’aquesta
perspectiva. Tot i que I’estudi del mite i la mitologia no sén exclusius
en aquest assaig, si que conformen un eix d’investigacié essencial que
la pensadora suggereix. Concretament al capitol del llibre «Strategies
of storytelling», Montefiore analitza com les poetes utilitzen la mito-
logia com una estratégia més per a contar histories. Tal com ens diu
Montefiore, en veritat la fascinacié per la mitologia en general és un
tret caracteristic de les escriptores i tedriques que tenen un interes
especial en el feminisme i el génere, ja que hi ha un enllag important
entre mitologia i subjectivitat. Aquest aspecte «narratiu» del mite és
precisament la part més interessant per a la poesia ja que com ens diu
Montefiore una part de la narraci6 connecta amb I'inconscient, amb
els desitjos, amb la part oral del llenguatge (1987: 40).

Dins la literatura catalana, aquest terreny d’investigacid encara
esta per desenvolupar. Magi SUNYER (2006, 2021) ha treballat les lle-
gendes 1 els mites en els vuitcentistes. Pel que fa a la interaccid entre
poesia i mitologia, els estudis d’Agusti Bartra son essencials dins la
nostra literatura, no només amb el seu Diccionario de mitologia (1992)
siné amb els estudis sobre la confluéncia entre poesia i mitologia. A la
conferencia «Mite 1 poesia» que Iautor va llegir a Yale 'any 1979 va
suggerir que «si la poesia detesta la definicid, en canvi estima el sim-
bol, el qual tendeix cap al mite, que és sempre la proclamacié d’un
valor revolucionari que fuig de les mandibules de ferro de la logica»
(BARTRA 1979: 35). Des del punt de vista del génere, destaca la publi-
cacié del breu volum Classics en Maria Angels Anglada i Maria-Mer-
ce Marcal (2012), que aplega les ponencies de les jornades d’estudi
sobre les autores a la Universitat de Barcelona I’any 2010. El contin-
gut eclectic dels vuit capitols, quatre dedicats a cadascuna, explora
tant la prosa com la poesia de totes dues i s’ocupa d’un espectre forca
ampli que va des d’interpretacions politiques fins a exploracions ge-
nerals de les proliferacions classiques en les autores. Des d’aquesta
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abseéncia de referents femenins i feministes a la nostra literatura, en
aquest article analitzaré com la relaci6 entre la magia, la mitologia i la
poesia pren una perspectiva concreta feminista en ’escriptura de
Marcal dins els preceptes generacionals sobre la funcié de la poesia 1
de la poeta.

El 22 1 29 de novembre de I’any 1980 a radio Sant Boi, Maria-
Merce Marcal va ser entrevistada al programa Solcant laire. Entre
altres qliestions que li van plantejar els periodistes Joan Vilalta i Mai-
te Moreno la poeta va donar la resposta segiient davant la complexitat
dela pregunta que se li va formular i que enceta ’entrevista: que entén
per poesia?, i ens diu:

No sé... per a mi la poesia té alguna cosa a veure amb la magia, és a dir,
és tot un seguit de sensacions que es comuniquen amb el llenguatge i
que produeixen una reaccié determinada molt de tipus... emotiu...
molt de tipus aix0... com magic. Penso que la poesia insinua moltes
coses, obre molts camins. (MORENO & VILALTA 1980: 4’-4°30”)

Després d’aquesta resposta Marcal explica amb més detall quina és la
relaci6 entre la poesia i la magia amb aquestes paraules:

Bé, penso que tot el que és la tradicié aquesta, aquesta cultura subter-
rania que té a veure amb la magia, I’astrologia, ’endevinacid, etc. Tot
aixd té molt a veure amb ’irracional, les emocions, els sentiments, etc.
Molt més que no pas amb la raé i fins ara penso que hi ha hagut una
especie de mitificacié del mén racional 1 s’ha menysvalorat altres for-
mes de coneixement que per a mi sén importants, a part que és molt
curids perd aquest mon ha estat tradicionalment associat a les dones.
(MORENO & ViILALTA 1980: 5’407’-6’40)

Com podem doncs aproximar la poesia com un acte de reformulacié
epistemologica des del punt de vista de les emocions? Més pertinent
seria preguntar-nos fins a quin punt beneficia aquesta qiiesti a la
dona poeta, sense que implique caure dins els preceptes patriarcals
que precisament han mantingut la seua subjectivitat femenina fora del
terreny/espai del llenguatge, per tant, del pensament?
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2. POESIA I MAGIA

En el programa Solcant I’aire la poeta de Lleida va parlar dels dos
primers llibres que tenia publicats fins el moment: Can de [lunes
(1977) 1 Bruixa de dol (1979). Cau de llunes va guanyar el Premi Car-
les Riba I’any 1976, fet que li va obrir les portes de bat a bat al pano-
rama poetic catald i marcaria I'inici de la seua carrera literaria. A la Nit
de Santa Llucia, Margal va dir del recull: «passa per laidea d’entroncar
amb la poesia popular> (CoromINA 1976: 21). La protagonista del
llibre, la lluna, encetaria un cami com a simbol recurrent i central dins
la iconografia completa de la poeta. Davant la pregunta i per que la
lluna?, la poeta va dir: «la lluna és un personatge molt de fons del 1li-
bre i que té dos sentits: el mén magic, tradicionalment fement, i alho-
ra un simbol del pas del temps i de com aquest marca» (COROMINA
1976: 22). Seguint aquest mén magic que esmenta la poeta, a Bruixa
de dol, publicat el 1979, s’afegeix la figura de la bruixa com un intent
per part de la poeta d’entroncar amb la tradici6 femenina. La bruixa
esdevé un «personatge reivindicatiu per part del moviment de les do-
nes, com a individus que al llarg de la historia han estat massacrades»
(PARER 1982: 23)." A la poesia de Marcal també apareixen els quatre
elements de forma recurrent: el foc, ’aigua, la terra i l'aire. Segons la
propia pocta, aquest substrat cultural forma part d’una collectivitat
que precisament és la que intenta qiiestionar a la seua poesia: «posar en
questié uns arquetipus comporta entrar en conflicte amb una tradicid.
[...] Aixi et vincules a una tradicié6 magica, d’elements tan arrelats 1
ancestrals com ho poden ser el foc, ’aigua, I’aire...» (PARER 1982: 23).

Des d’aquest punt de partida hem d’anar a cercar la relaci6 entre
magia i coneixement a ’origen mateix de la paraula. La magia, paraula
que els antics grecs van prendre amb préstec dels perses 1 els babilonis,
s’utilitzava per a denominar els sacerdots, els terapeutes i els metges que
curaven amb rituals secrets. D’aquesta manera I’adjectiu magic denota-
va el fet que hi havia un fulgor o entitat sobrenatural, és a dir, que no
podia ser explicada dins de les lleis conegudes de la naturalesa. En
aquest punt, que ens proporciona la identificacié de la poesia amb la

1. Vegeu CORRONS & RIBES-FRAYSINHES (2012).
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magia (de Marcal)? ;Com ens podem aproximar a aquesta arriscada
perspectiva sense caure en els parametres patriarcals que han precisa-
ment categoritzat la identitat de la dona amb la irracionalitat i la natura?

De fet, la definici6 de poesia que ens ofereix Margal és agosarada
1 perillosament ambivalent si pensem en la relaci6 que el subjecte fe-
meni ha tingut amb la cultura i el perill rau en la possibilitat de caure
al menyspreu o la infravaloracié de la poesia escrita per dones. La
capacitat de la poesia d’oferir, de generar i de transformar coneixe-
ment li arriba a través de la for¢a primigenia de la paraula. I aquesta
paraula poetica és la que és capag de conjurar aquesta magia, concen-
trada en la capacitat sincronica que té per una banda d’anomenar la
realitat i la diacronica que li confereix la historia. Tal com diu la poeta
1 filosofa Adrienne Rich, la capacitat de concentracié de la paraula
poetica ve donada en relacié amb el mén:

El conocimiento y uso de esta magia proviene de muy lejos: la runa, el
canto, la encantacién, el hechizo, lo oculto, las palabras sagradas, las
palabras prohibidas, el dar  nombre al nifio o a la nifia, la planta, el
insecto, el océano, la configuracién de las estrellas, la nieve, la sensa-
cién en el cuerpo. El ritual de contar los suefios. La realidad fisica de la
voz humana, las palabras ranuradas o estriadas en la piedra o la made-
ra, tejidas en la seda o en la lana, pintadas en pieles o dibujadas en la
arena (RicH 1983: 290)

La magia doncs, associada a les emocions i a la dona com a principal
portadora i transmissora d’aquesta, no és més que la creenca en Iefi-
cacia immediata i automatica de certs gestos, ritus o accions sense una
aparent rad o causa cientificament verificable. D’aquesta manera alld
magic es pot aplicar als efectes de certes construccions simboliques
artistiques com el teatre, la pintura i la poesia. Es més, la magia sem-
pre ha necessitat la paraula per a la seua execucid, accid i efecte. La
magia, ens diu Margal, «és una forma de coneixement i d’accié que no
es mou dintre de les pautes del racionalisme 1 de la ciencia establerta.
En tant que té d’aix0, en tant que té de mo6n de les dones m’interessa
1 ho llenco» (PARER 1982: 23).

La concepci6 d’aproximar la poesia com un espai de possibilitats
telluriques i magiques és de fet un dels principals preceptes que va
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acompanyar Maria-Merceé Marcal com a tinica integrant femenina fins
el 1977 del grup El Mall des dels seus comengaments literaris. El grup,
format per Xavier Bru de Sala, Miquel de Palol i Ramon Pinyol (Ba-
lasch), tenia uns objectius molt clars que eren «obrir I’espai a una ge-
neracié molt jove 1 propiciar uns canvis d’envergadura en I’aleshores
desestructurat panorama pocetic catala» (BRU DE sara 2000: 41). El
grup El Mall és central per a entendre el desenvolupament de la lite-
ratura catalana de finals del segle xx. Amb una posicié clara en contra
del realisme social la poesia tenia un proposit ben diferent per a ells:
«d’entendre’s, de dibuixar-se amb extracte que les paraules posseei-
xen més enlla del que designen en un mén d’una sola dimensié» (Bru
DE SALA 2000: 45). Rebutjaven la poesia amb proposit sociopolitic: «a
I’entorn social el que és de la vida collectiva, a 'individu singular(,]
’experimentacié poeticovital» (BRU DE saLA 2000: 43). La funcié del
poeta, tant per a Margal com per als membres d’El Mall, tenia una
inclinacié més estetica que social o politica. Aixi s’aproximaven als
postulats de Charles Baudelaire, Stéphane Mallarmé o Ezra Pound
aixi com de J. V. Foix 1 Joan Brossa, que van definir la figura del poe-
ta com «el fundador de la propia existéncia» (BRU DE saLa 2000: 44).
En paraules de BRU DE SALA «el mateix Mall, palindrom conceptual de
llamp, abreviatura de magall, Mal de Baudelaire i Mall de Mallarmé,
de malarmats 1 mallarmats, era un monosillab amb ressonancies talis-
maniques» (2000: 44). Aixi el poeta com un aventurer cercava la pro-
pia significacié de la vida a través de la investigaci6 de les paraules, a
través de la intensitat de les imatges, 1 les possibilitats d’invertir el
significat que oferien les estructures poetiques. Escriure poesia era
«alguna cosa molt proxima a I’autocreacié» (BRU DE saLa 2000: 45).
Aqui la influéncia de Foix és central, aixi ho diu la propia Marcal en
un text que va escriure a la mort del poeta:

Mots i imatges d’una modernitat rotunda i agosarada amb d’altres de
clares ressonancies medievals 1 rurals. El meravell6s i el quotidia, el
real i I'irreal, es feien costat i s’illuminaven matuament, habitats per
una estranya forca telldrica [...] extraordinari mag del llenguatge, ens
obria tots els camins i no ens en tancava cap (MARCAL 1983: 2).
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La influéncia de Foix en Margal és central fins al punt que ella mateixa
va declarar que «dels meus poemes es pot dir que parteixen d’un vers
de Foix o Brossa» (SABADELL 1998: 16). De forma molt especifica en
Margal la influencia de Foix es manifesta en el sentit de manipulacié
del llenguatge i la inclusi6 dels elements magics 1 aixi ho manifestava:
«de Foix me interesa mucho una especie de sentido de la lengua y del
mundo magico» (BarBA 1981: 30). Des d’aquest punt de partida la
investigaci6 poetica de Marcal cap a 'autocreacié i el seu significat
vital estan intrinsecament determinats pel seu ser dona. La contradic-
ci6 que experimentava estava clara des del moment que engega Ies-
criptura, on troba una dificultat especifica per a portar les seues ex-
perieéncies a la composicié poetica. Conseqlientment, la consciencia
d’una tradicio literaria, el profund coneixement de les estructures po-
etiques i la consideracié del poeta com a fundador de la propia exis-
téncia prenen una perspectiva molt concreta en Margal. Els seus im-
pulsos cap a Pacte de I’escriptura estan constituits des d’un punt
diferent de partida, fins i tot la seua subjectivitat com a poeta es dife-
rencia dels seus companys: «I’experiencia de la propia relacié amb la
tradicié i la cultura, doncs, és també marcada per una forta diferéencia»
(MarcAL: «Dona i poesia», 16/6, fol. 2).

La subjectivitat poetica, delimitada pel sexe, percep la seua exis-
tencia individual de forma alternativa. Central és la qliestié d’una ab-
sencia intensa, ’abséncia simbolica que P’escriptora experimenta in-
ternament, el buit que la seua poesia constantment exalta. El sentit de
lluita en Margal ens descobreix que per a ella ’elaboracié de la propia
experiéncia poeticament va més enlla d’un mer exercici intellectual:
«hi ha una gran dificultat en descobrir la propia forma de dir les coses
des de la perspectiva de dona i avui aix0 és tot un repte» (PARER 1982:
23). L’agencia de la poeta des de la posicié de diferéncia sexual trenca
els horitzons tradicionals pel proposit de crear una iconografia alter-
nativa. Si el poeta segons els preceptes estipulats anteriorment neces-
sita de la soledat per portar a terme ’exercici poetic de ’autocreacid,
per a Margal aquesta solitud no é una demanda necessaria de la seua
condicié com a poeta, és més aviat una conseqiiencia dolorosa de la
seua situacié com a subjecte, sexualment delimitat, que li causa un
intens patiment: «de no trobar histdricament i socialment les formes
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simboliques que permeten dir-se» (MARCAL: «Ordre simbolic, ordre
social», 16/7, fol. 3, la cursiva és meua). La paraula poetica en este
sentit per a Marcal té el poder fonamental de I’encanteri, és a dir, de
poder conjurar tot alld encara no dit perd que en el joc lexic 1 semiotic
de la poesia es pot alliberar. Alliberar-se d’un llenguatge ple de signi-
ficats lineals 1 establerts. Aixi la paraula poetica esdevé I’eix central
d’una accié no completa de comunicacié sind d’apertura cap a espais
simbolics encara per descobrir. La paraula poética per a Margal obri
la porta al misteri, a ’endevinacid, a tot un mén encara per ser dit, des
del seu cos de dona.

3. POESIA I MITOLOGIA

Un tipus de construccié simbolica que uneix la magia i la poesia es
troba al terreny de la mitologia. Un tipus de mitologia especialment
important per a la tradicid poetica catalana sén els mites de I’antiga
Grecia. Ens diu el poeta Agusti Bartra: «els déus estaven dalt, els ho-
mes baix, i entre els déus i els homes hi havia els mites» (BARTRA 1982:
5). Pensem en el grans poetes Ausidas March, Joan Rois de Corella,
Jacint Verdaguer amb Atlantida, Salvador Espriu o el prolific ts de la
mitologia per part dels escriptors noucentistes com Josep Carner,
Carles Riba o el mateix Agusti Bartra entre d’altres. De forma essen-
cial es troba la mitologia intimament unida amb la poesia, no sola-
ment des de I’espai, perque els mites es van transmetre a través de la
poesia, sind des del coneixement perque la poesia s’estableix com a
forma primigenia d’informacié dels mites, com per exemple Hesiode
amb la seua Teogonia o Homer amb La Iliada.’

L’us de la mitologia en I’escriptura de dones en general ha rebut
una atencié creixent entre critiques i academiques feministes des de
quasi el comencament del moviment feminista dels anys setanta. De
fet, els mijans pels quals les dones escriptores i les teoriques feministes

2. Enaquest punt és interessant veure la concepcié de mite com una parla, és a dir,
com un sistema especific de significacié que desenvolupa Roland Barthes al seu llibre
Mythologies (London: Vintage Books, 2000).
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revisiten mitologies especifiques, amb major mesura els mites de I’An-
tiga Grécia, ha tingut un interés particular entre les tedriques de finals
del segle xx. Allo que constitueix un mite i les seves possibilitats d’in-
terpretaci6 simbolica ha estat objecte d’una multitud d’estudis per an-
tropolegs, psicoanalistes i historiadors en general. Sue Blundell al seu
magnific estudi Women in Ancient Greece (1995) ens diu que I'estudi
dels mites és particularment important per a investigar els mecanismes
mitjangant els quals els significats es construeixen i formen maneres
especifiques del concepte dona des d’una perspectiva masculina:

These stories can help to reveal to us the response to women experi-
enced by men living in a patriarchal society: what makes myth a very
different source from, say, a philosophical treatise on the duties of a
wife, is the fantasy element. Through myth we can reach the uncon-
scious, rather than the logically-argued, notions which men enter-
tained about women. In this way we can gain an insight into the sym-
bolic value accorded to women—into what, in fact, the term “Woman’
meant to men. (BLUNDELL 1995: 16)

Efectivament, alld que distingeix la mitologia d’altres formes de nar-
raci6 o estudi és I’element fantastic o magic, és a dir quin element va
més enlla de les lleis naturals i que la raé no pot explicar. D’aqui ve
que Plat6 precisament anés sempre en contra dels mites i de ’art com
a forma de pensament.” En aquest sentit, la dimensi6 iconografica del
mite es converteix en un espai poderds i important que Margal utilit-
za, com ens ha dit Sue Blundell, per a excavar les complexitats 1 con-
tradiccions de ’estructura que ha sustentat el pensament occidental.
Marcal va estar particularment interessada en revisitar el mite del nai-
xement d’Atenea com a metode d’analisi per desembolicar els fils que
la tradici6 ha cosit entre la poeta i la cultura, entre la linia que connec-
ta passat i present a la seua subjectivitat. Més especificament, es con-
centra en I'Gs de la mitologia com a sistema que sustenta I’anacronisme
de la categoria de dona des dels fonaments del pensament occidental,
ja que en tot mite, tal com ens diu Agusti Bartra al proleg del seu Dic-

3. Vegeu MURDOCH (2016).
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cionario de mitologia:

bat una dinamica auroral del passat, una creacié viva i incitadora. Els
sistemes envelleixen, perd els mites son immutables inclus en les seues
metamorfosis, en els seus canvis per ser la mateixa cosa; quan la seua
vigencia s’ha evaporat, queden com a exponents essencials d’alld ima-
ginari fundat sobre la historia i la religié. (BARTRA 1982: 6)

En esseéncia, els objectius de Margal amb la mitologia no sén unica-
ment de reformulaci6 del vers com per exemple van fer altres poetes
com Rosa Leveroni o Maria Angels Anglada. L’interes de Margal per
la mitologia com a font d’investigaci6 sobre la dona escriptora va ser
una acci6 totalment nova i innovadora dins dels estudis feministes li-
teraris en catald. Tal com ens diu Merce IBARZ a la seua introducci
ala prosa reunida de Marcal, ella explorava els mites des «del sentit de
la presencia simbolica femenina» (2004: 13).

Tal com m’he referit unes linies més amunt, el mite del naixement
d’Atenea relaciona la forma, segons Margal, en que les dones escrip-
tores accedeixen a I'esfera de la literatura i la cultura en general. La
mateixa poeta confessava la seua fascinaci6 per aquest mite i en una de
les seues intervencions publiques sobre la dona i lescriptura («Més
en¢d i més enlla del mirall de Medusa», 1996) va recitar aquest poema
inédit en honor i devocié per la deessa Atenea:

Del cap diafan

del pare et creies néixer
tancada i armada.

Des de I’escut que et fita

1 emmiralla en pedra
—esdevinguda monstre—
la nuesa negada.

Si la mitologia ens ofereix una aproximacié a I’explicacid de la realitat
mitjancant la metafora i l’allegoria, el mite del naixement d’Atenea tal
com hem vist al poema de Margal permet explicar el primer encontre
de la dona amb la cultura i el coneixement i la forma en la qual va
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ocorrer.* Segons els sacerdots d’Atenea, la narracié del mite del naixe-
ment és aixi: Metis —que en grec significa ‘intelligéncia— era una
dona tita, el seu poder estava associat a la intelligencia 1 el coneixe-
ment. Quan Metis es va quedar embarassada d’Atenea, els oracles van
anunciar a Zeus que si Metis donava llum a un fill, aquest fill el des-
tronaria. Després d’haver escoltat aquest missatge, Zeus va actuar im-
mediatament obrint la boca 1 engolint Metis embarassada d’Atenea.
Un temps després, Zeus va comengar a patir terribles mals de cap,
molt forts, tan forts que sentia com si el cap li fora a esclatar. Prome-
teu, llavors, va agafar una destral 1 va partir el cap de Zeus en dues
meitats, 1 aixi Atenea va emergir, vestida 1 armada amb I’escut a les
mans on es reflectia la cara de Medusa.” Encara que la visié de Margal
sobre el mite ja ha estat anticipada amb el poema mencionat anterior-
ment, la propia Margal ens proporciona la interpretacié d’aquest mite
1 Pexplica amb aquestes paraules:

Atenea neix del cap de Zeus, qui, préviament, s’havia empassat Metis,
divinitat associada a una certa saviesa ancestral femenina. Menjant-se-
la, Zeus n’assimila en part el seu poder (“La nostra cultura s’assenta
sobre un matricidi original...” ha afirmat Luce Irigaray: nombrosos
mites ho testifiquen). D’aquest estrany part invertit —normalment és
home qui neix de dona i no al contrari— Atenea en surt completament
vestida 1 armada: sense contacte inicial amb la seua propia nuesa.
(MARCAL 1996: 163)

Quines directrius simboliques ens aporta aquest mite? Per una part, el
clar desig de celebrar el triomf del poder de I’home sobre la dona a
través d’un part invertit. Com Atenea, la dona escriptora literalment
naix del patriarcat, la for¢a i el poder que s’ha engolit la forga femeni-
na i el seu coneixement especific, 1 deixa la seua creativitat i la seua
autoritat sense reconeixement. El resultat de I’acci6 de Zeus és la cre-
aci6 d’una nova dona, una dona que naix del cos del pare-déu Zeus,
amagada baix les seues regles, coberta i protegida amb unes eines que

4. Per una analisi des del punt de vista de la construcci6é d’una genealogia vegeu
GobAyoL (2008).
5. Vegeu I’entrada «Atenea» del diccionari mitologic d’Agusti BARTRA (1982: 29-30).
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li s6n alienes, vestida i armada, preparada per a qualsevol manifestacié
de guerra. En paraules de Margal:

Protegida pel llegat patern de I’armadura que ’embolcalla, que li estal-
via, potser, recordar que el seu cos és com el de la Metis espoliada i
invisible, la imatge d’Atenea evoca, a primer cop d’ull, la dona que as-
sumeix un arquetip viril, perd també pot ser, simplement, la dona re-
vestida de Dona, és a dir, de la feminitat entesa com a construccié con-
ceptual masculina. (MARCAL 1996: 164)

D’aquesta forma podem dir que la seqtiencia simbolica d’actes ocor-
reguts al naixement d’Atenea no correspon a cap procés natural. En
segon lloc, que el cos femeni ha patit una transposicié com a conse-
quencia de ’acci6 de Zeus: transformar el cos de Metis com a genera-
dor de vida en un cos invisible, engolit pel déu i amb la funcié de
simplement alimentar la seua propia. Basant ’exploracié sobre la in-
teracci entre dona 1 escriptura sobre aquest mite, Margal destaca al
seu assaig alguns punts importants que necessiten la nostra atencid.
Es significatiu el to d’enuig, a vegades amb certa ironia, que es detecta
al text: «I’estrany naixement d’Atenea, la significacié de mateixa dees-
saiel cap de Medusa que apareix a I’escut> (MARCAL 1996: 163). Per
una banda, Atenea, se’ns representa com una figura androgina, repre-
sentada com un guerrer a qui I’especificitat del seu sexe no es veu gens
clara. Coberta amb roba d’home, Atenea no té contacte amb el seu
cos nu, per tant no té coneixement del seu cos femeni. La imatge de la
nuesa negada d’Atenea, ens diu Margal, representa:

alld que queda exclos de la construccié cultural, de 'ordre simbolic del
patriarcat: la no-accessibilitat des de la cultura a I’elaboracié de la pro-
pia diferéncia sexual. Aquesta part de si mateixa ha quedat alienada,
expulsada fora de si mateixa, convertida en pedra. (MARCAL 1996: 164)

Per altra banda, tenim la presencia de Ialtra figura femenina: la cara de
Medusa, que simbolitza el poder de la magia, el caos, la monstruosi-
tat. Medusa, la dona amb cabell de serps tenia el poder de convertir els
homes en pedra només amb la mirada. A Destatua d’Atenea, Medusa
apareix a ’escut. Medusa, agent actiu i magic, és una figura ambivalent,
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ja que simbolitza la por de ’home cap a la dona, de la «dona-monstre»,
com ens diu Margal «el femeni indomenyat, salvatge i perillés. Mirada
petrificadora d’allo que és exclos, no dit, que, encarada al mirall,
s’ha petrificat a si mateixa» (MARGAL 1996: 164). Es interessant veure en
aquest punt la definicié que ens ofereix el diccionari Oxford, que ens
diu que Medusa és una dona repulsiva, ferotge i que causa patira.®

La dualitat d’imatges sobre el subjecte femeni que ens ofereix el
mite té una intima relacid, com veiem, amb la significacié que adqui-
reix la dona dins de ’'ambit que denominem culturaia on tot el conei-
xement magic representat per la dona que té poder sobre ’home és
contemplat com I’excés, la monstruositat i la irracionalitat. Aixi la
dona ha d’estar exclosa 1 exiliada de I"ambit de la racionalitat 1 del
coneixement, en definitiva de la cultura.

Encara que totes dues imatges representen dues funcions i llocs
oposats del que han estat possibles categories del concepte patriarcal
que correspon a la paraula dona, el deure d’Atenea és perpetuar la llei
patriarcal i el de Medusa és destruir-lo. Totes dues s’alternen a la sub-
jectivitat interna de la poeta, que com a escriptora no pot afavorir ni
'una ni Paltra. Hem trobat, per tant, el primer pas cap a la transfor-
maci6 de la baula d’accions que constitueixen el mite. A Iaccié de
Pescriptura Margal esdevé el punt d’unié entre ’assimilada Ateneaila
cadtica i monstruosa Medusa. L’agéncia poetica de Marcal es caracte-
ritza per tant per una continua oscillacié entre les dues posicions. En
paraules de Margal:

la dona escriptora i singularment la dona poeta [...] més aviat se situaria
a mig cami, sempre en un espai hibrid entre Atenea ila Medusa, excavant
tunels subterranis entre una i altra, sense ser capag de triar entre totes
dues encara que una o altra pugui predominar. (MARCAL 1996: 164)

Com podem veure al mite del naixement de la deessa, el cos és ’espai
en que I’existencia individual 1 el mén convergixen. Perd aquest cos

6. Medusa és una de les tres Gorgones filles de Ceto i de Forcis, les altres dues
eren Esteno i Eurfale. Medusa és I"inica de les tres germanes que va ser castigada amb
la mortalitat, va perdre aixi el seu estat de divinitat, per haver-se deixat seduir per
Posidé en un dels temples d’Atenea. Vegeu BARTRA (1982: 77).
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no existeix, no és visible a cap de les dues imatges, ja que ni Atenea ni
Medusa tenen un contacte directe amb la seua nuesa, amb el seu cos
sexuat. La iconografia del mite també ens descriu com la predisposi-
ci6 biologica de gestacié del cos femeni es pren pel patriarcat com a
base per a una ferotge manipulacié historica. Des d’aquest estrany
«part-antinatural», en paraules de Margal, la dona escriptora emergeix
al mén de la literatura sent gestada, generada i alimentada pel cos del
pare. La intervenci6 de Zeus és una usurpacié al poder femeni i només
li permet I’entrada a la poeta baix les regles que reconeixen la seua
supremacia. Similarment, com Atenea, Marcal entra en la literatura
des del coneixement de models poetics masculins: «no és gaire dife-
rent ’experiencia de ’escriptora: literariament filla del Pare, de la
Seva llei, de la Seva cultura —el gran part masculi contra-Natura—:
del Pare que, en tot cas, ha deglutit i utilitzat la forca femenina i I’ha
fet invisible.» (MARCAL 1996: 163)

El reconeixement d’aquest cos en la seua diferéncia sexual porta
doncs la possibilitat d’alterar el mite d’Atenea i permet 'emergencia
de Margal com a poeta. A través de la seua poesia, Margal no solament
recaptara la capacitat de negociacié entre existencia individual i
la realitat, sin6 que també connecta el seu «ésser dona» amb «[altre».
Si assumim que el cos femeni estableix aquest contacte entre el jo 1 el
moén, podem dir que per a Margal I’accié poetica és una apertura des
del seu propi jo cap a la cultura. D’aquesta manera el cos crea, ja que
és en el cos de la dona, ja descobert del misteri 1 la divinitat, on tant
homes com dones fan la seua entrada al mén. Aixi ho explica Margal
en un dels escrits que la poeta ens va deixar in&dits a la seua mort i on
podem veure la seua preocupaci6 per aquest tema: «efectivament hi
ha experiencies compartides per la meitat masculina i femenina de la
humanitat: entre elles ’haver nascut d’un cos femeni. Tots, homes 1
dones, com recordava Adrienne Rich en el titol d’un llibre seu, “nai-
xem de dona”» (MARCAL: «Dona i poesia», 16/6, fol. 1).

Si ’acci6 de Zeus ha causat la mort de Metis i el conseqiient nai-
xement d’Atenea, és precisament des d’aquesta posicié que Margal va
a poc a poc avangant cap a Medusa. Es I’acci6 poetica de escriptura
la que estén els limits simbolics de la poesia encara que aixo signifique
’apertura cap a un espai que precedeix la poeta i que ja esta format.
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Aixiitot és cert que ’acci6 de conferir significat des de ’agencia de la
poeta al cos és el primer pas cap a la transformacié de parametres
existents. A la poesia catalana, Marcal és pionera en aquest projecte, i
tant la seua poesia com el seu treball com a escriptora no pot sind
questionar els simbols heretats i intentar reelaborar una realitat encar-
nada en el cos femeni encara per configurar.

Per a concloure, I’accié a la qual hem sotmes el mite del naixement
d’Atenea ha pretes desxifrar 'ordre d’una realitat especifica. Les ins-
cripcions metaforiques han estat instrumentals per a poder redefinir
la funcié de la poesia i de la poeta com a agents d’intervencid, per tant
de canvi, 1 aixi poder portar a la llum els significats que romanen al
marge del llenguatge, inscripcions que Margal com a escriptora ha
reformulat. D’aquesta manera, tant la mitologia com la magia amb la
utilitzacié d’una iconografia natural i especifica com la lluna, la bruixa
o els quatre elements han permes a la poeta explicar els fets i recons-
truir un univers simbolic que ha permés la reescriptura de la realitat
que Penvoltava, i s’ha configurat com una metodologia especifica fe-
minista. [ aquesta és sense cap dubte la funcié més important de la
mitologia, 1la magia, la possibilitat de la creacié vital propia; la poiesis
des del moment en que agafa el llenguatge i refa el mon, el re-constru-
eix en base a la seua relacié amb la literatura a través del llenguatge.
Margal obri la porta a una cultura especifica amb veu de dona a través
d’aquesta iconografia, i sobrepassa aixi mateix la dicotomia natura-
cultura que en tan poc favorable lloc ha deixat el subjecte femeni sin-
cronicament i diacronica. Aquesta construccid tal com hem vist no és
irracional sind que té una logica interna i constitueix en ultima instan-
cia una voluntat d’interpretacié del mén, d’'un mén propi on la poeta
no renuncia al seu cos fement, ni a la propia agéncia de I’escriptura, en
les seues paraules «sense renunciar a ser natura ni a fer cultura»
(MonNTERO 1987: 80).

BIBLIOGRAFIA

BarBA (1981): Carles Barba, «Un dia romperé con el verso y haré
poemas en prosa», El Correo Cataldn, 12 de mayo, p. 30.

Llengua & Literatura, nGm. 36 (2026), p. 125-142



Magia i mitologia a la poesia de Maria-Merce Marcal 141

BARTRA (1979): Agusti Bartra, «Mite i poesia», Actes del 11 Col-logqui
d’Estudis Catalans a Nord-Ameérica, Manuel Duran, Josep Roca
(eds.), Barcelona: PAM; «Biblioteca Abat Oliba» 24.

BARTRA (1982): Diccionario de mitologia, Barcelona: Grijalbo.

BrLunDELL (1995): Susan Blundell, Women in Ancient Greece, Lon-
don: The British Museum Press.

BRru DE SALA (2000): Xavier Bru de Sala, «<EI Mall 25 anys abans», dins
Jaume Pont i Manel Guerrero (eds.), Llengua abolida, 1r. Encon-
tre de creadors, Lleida: La Paeria, p. 41-51.

CorOMINA (1976): Eusebi Coromina, «Tres dels guanyadors: les cire-
res de Montserrat Roig. Les llunes de M. Merce Margal. El Barce-
lonauta d’en Pep Albanell», Canigo 481, p. 21-22.

CORRONS & RIBES-FRAYSINHES (2012): Fabrice Corrons i Sandrine
Ribes-Fraysinhes, Lire Maria-Mercé Marcal. A propos de Bruixa
de dol, Perpinya: Trabucaire.

Diaz-Vicepo (2014): Noelia Diaz-Vicedo, Constructing Feminine
Poetics in the Works of a Late-20th-Century Woman Poet: Ma-
ria-Mercé Margal, Cambridge: MHRA.

FRAZER (1995): James George Frazer, The Golden Bough: A Study in
Magic and Religion, London: Papermac.

GobayoL (2008): Pilar Godayol, «<Entre Atenea i la Medusa, les ma-
res literaries de Maria-Merce Marcal», Reduccions: Revista de poe-
sia 89-90, p. 190-206.

IBARZ (2004): Merce Ibarz, Maria-Merce Marcal. Sota el signe del
drac: Proses 1985-1997, Barcelona: Proa.

LEvi-StrAauss  (2019): Claude Lévi-Strauss, Lo crudo y lo cocido,
Madrid: Fondo de cultura economica.

MARCAL (1983): Maria-Merce Marcgal i1 Serra, «J. V. Foix, en els seus
noranta anys: un poeta universal, encara massa inconegut», Full
de la Cultura, 24 gener, 33, p. 1-2.

MARCAL (1996): «Més enca 1 més enlla del mirall de Medusa», dins
Merce Ibarz (ed.), Maria-Merce Marcal. Sota el signe del drac:
Proses 1985-1997, Barcelona: Proa, p. 155-66.

MARCAL: «Ordre simbolic, ordre social», Fons Maria-Merce Marcal,
Barcelona BC, 16/7, fol. 3.

MarcaL: «Dona i poesia», Fons Maria-Merce Margal, Barcelona BC,
16/6, fol. 2.

Llengua & Literatura, ntim. 36 (2026), p. 125-142



142 Llengua & Literatura, 36 (2026)

MONTEFIORE (1987): Jan Montefiore, Feminism and Poetry: Lan-
guage, Experience, Identiry in Women’s Writing, London: Pandora.

MONTERO (1987): Anna Montero, «Per camins perillosos: entrevista a
Maria-Merce Margal», El Temps, 16 novembre, p. 72-74.

MORENO & ViLALTA (1980): Maite Moreno i Joan Vilalta, «Maria-
Merce Margal I, IT», Programa Solcant ’aire de Radio Sant Bot, 22
novembre.

MurpOCH (2016): Iris Murdoch, E/ fuego y el sol, por qué Platon des-
terrd a los artistas, Madrid: Siruela.

PARER (1982): Josep Parer, «Maria-Merceé Margal: La bruixa, simbol
de la dona solidaria», Grama 263, p. 23.

RicH (1983): Adrienne Rich, Sobre mentiras, secretos vy silencios, Bar-
celona: Icaria.

SABADELL (1998): Joana Sabadell, «Alla on literatura i vida fan trena.
Conversa amb Maria-Merce Margal sobre poesia i feminisme»,
Serra d’or 467, p. 12-21.

SUNYER (2006): Magi Sunyer, Els mites nacionals catalans, Vic: Eumo
Editorial.

SUNYER (2021): Llegenda i mite, Kassel: Edition Reichenberger.

Llengua & Literatura, nGm. 36 (2026), p. 125-142



