Ttaca. Quaderns Catalans de Cultura Classica DOI: 10.2436/20.2501.01.49
Societat Catalana d’Estudis Classics
Num. 30 (2014), p. 43-58

L’absolucio d’Orestes i I’angoixa de ’espectador

Carles Garriga
Universitat de Barcelona
cgarriga@ub.edu

ABSTRACT

The trial scene in the Eumenides of Aeschylus has been interpreted as a no-
torious example of tragic ambiguity, where beside the joy remains the ances-
tral anguish. An unbiased reading of the text and a closer study of the Athe-
nian myths and rituals helps to interpret the scene in a more appropriate
manner to the cultural context of Aeschylus.
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A les Eumenides, Atena organitza el judici en el qual Orestes acabara sent
absolt. L’absolucio, efectivament, és necessaria, no només per respectar la
llegenda, que ja explicava que Orestes havia estat declarat innocent!, sind
també per donar una causa dramatica a la ira de les Erinies. Es clar que Es-
quil hauria pogut presentar la transformacié de les Erinies i la seva inserci6
en la vida de la ciutat com a cosa espontania i automatica a continuacié del
veredicte, pero aixo hauria causat greus perjudicis tant des del punt de vista
de les idees religioses com del de la consistencia dramatica i la versemblanca
de la tragedia. En efecte, és propia de les Erinies la seva associaciéo amb la
contaminaci6 causada pels crims de sang; elles mateixes son tant I'efecte
com la causa d’aquesta contaminaci6. Presents en escena, no poden canviar
de caracter sense que quedi absolutament clar que el seu potencial contami-

1. Pero no és del tot segur que hagués estat en un judici celebrat a ’Areopag: cf. JacoBy 1954,
24-25 (a proposit d” Hel-lanic 323a F 1). Per a un resum de les llegendes i la seva relacio
amb la versio d’Esquil, cf. PopLecki 1989, 2-5; SOMMERSTEIN 1989, 1-6.
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nant desapareix i passen a ser honorades i venerades per la ciutat que se les
fara seves. Aixi, al dialeg epirrematic subsegiient a I’absolucio, les Erinies
canten en dues odes corals el seu despit i les seves amenaces contra la ciutat
(vv. 778-793 = 808-823 e 837-847 = 870-880); es refereixen a la seva atimia
als vv. 780 (= 810) dtog, 792 (= 822) dtponevOeis, 839 (= 872) dtietov,
@eD, WH00G, 845-47 (= 878-80)% Artd pe Yo Tiudv davandy / Oedv duomdahauol
/ map’ ovdEy Noav 86Lo®, on les amenaces prenen la forma de descripcié de
malalties contaminants i el despit es manifesta sota el signe de la lamentacio
pel deshonor®: al v. 839 (= 872) I'expressi6 dtietov, ged, pucog uneix els dos
aspectes, de tal manera que la sutzura que, segons elles, hauria d’haver afligit
Orestes, ara recaura en elles mateixes perque el crim no ha estat compensat,
i no sera fins que elles rebin les honors que els escauen (cf. v. 891 elvau
dualmwg €g TO AV THOUEVN on Atena els pronostica que seran convenient-
ment honorades i v. 894 tig 0¢ pot T uével;, on demanen en qué consistira
I'’honor que els espera) que deixaran de ser agents de pol-lucié. Des del punt
de vista de les representacions religioses, doncs, es feia imprescindible posar
en escena la cerimonia de la transformacié de les Erinies, i aixd només era
possible si es posava clarament de manifest que eren agents d’impuresa tant
abans del judici com després; una impossible condemna d’Orestes hauria fet
impensable qualsevol possibilitat de canvi de les Erinies.

També des del punt de vista teatral 'absoluci6 €s necessaria. Serveix, com ja
he dit, per justificar la ira de les Erinies. Sense aquesta escena, passariem im-
mediatament a les benediccions finals, i la llargaria de la tragedia s’hauria ha-
gut d’obtenir o bé dilatant I'accio previa a 'absolucio o bé allargant les bene-
diccions finals: procediments possibles, perd que en qualsevol dels dos casos
haurien contribuit a fer un espectacle molt menys excitant. Perd a part de
I'evident perdua de I'efecte dramatic s’introduiria en 'obra un greu problema
de versemblanca i de motivacio, ja que, com es justificaria la presencia de les
Erinies a Atenes si es tracta d'uns éssers que només es fan presents quan es
tracta de venjar els crims? Amb la condemna d’Orestes les Erinies haurien de
desapareixer i no pas restar a I'Atica, i si de cas hi restarien com a éssers sinis-
tres, que €s com han estat presentades reiteradament al llarg de la tragedia.
Tot aixd sén especulacions sense sentit, ja que Esquil va compondre 'obra
que tenim ara i no pas una altra. Perd serveixen per insistir en un fet que
s’hauria de considerar essencial: Orestes ha de ser absolt perque la seva ab-
solucio és la base per a la transformacié de les Erinies.

Legitimament, perd potser una mica impropiament, molts estudiosos han
desviat la seva atencio des de la dada essencial, potser perqué sembla massa
Obvia, de I'absolucio, per passar a fixar-se en els detalls del veredicte: con-

2. Pera la relacio de l'adjectiu dtigtov, del verb tiewv, amb Ty, cf. CHANTRAINE 1968-77 s. vo.
Per a la colometria, qliestions textuals i interpretacio global d’aquests cants, cf. Garrica 2010.
En els Scholia vetera als vv. 789-90 llegim una apreciacié encertada: &uEe t@ 0pNvw v
TimEioy Texvir®s ‘ha unit de manera artistica la timoria i el thrénos (Smitn 1976, 63, 11.
22-23).
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cretament en el fet que la resolucio del tribunal no es produeix per unanimi-
tat sind que hi ha un empat. A més, s’ha fet servir de materia de reflexi6 a fi
de trobar-hi indicis per a la interpretacio de la tragedia.

Pero que hi hagi empat es pot considerar irrellevant si argumentem que no
podia haver estat d’'una altra manera. Ens podem preguntar si hauria estat
possible un altre resultat (descartem, d’entrada, i suposant un total de dotze
vots, que la distribuci6 fos 9 a 3, per exemple, i en qualsevol dels sentits: se-
ria complicar absurdament les coses). Si tots els vots haguessin estat contraris
a Orestes la condemna hauria estat inevitable, en contra de la voluntat dels
déus olimpics i també en contra de la llegenda. Pero quin benefici dramatic
n’hauria obtingut Esquil? Quines paraules hauria hagut de posar en boca
d’Apol-lo i d’Atena per fer-los renunciar a les posicions que havien pres pre-
viament? I, com hauria pogut aspirar a guanyar el premi en el concurs tragic?
Amb l'altra possibilitat, la de fer que tots els vots fossin favorables a Orestes,
caldria raonar per que Esquil s’havia pres tantes molésties posant un cor en
escena per convertir-lo en insignificant després del judici, algun del perso-
natges en escena hauria d’explicar com és possible que molts dels principis
morals que les Erinies havien expressat es continuarien mantenint malgrat la
seva derrota, i no hi hauria cap motiu per entronitzar-les a la ciutat ni seria
versemblant que fos aixi. I en cap de les dues possibilitats no tindriem I'aiti-
on del vot de gracia d’Atena perque ja no seria necessari. El més raonable
des de tots els punts de vista és, doncs, acceptar que els termes del veredicte
son els Unics possibles d’acord amb el plantejament de la tragedia.

Per tant, 'empat és imprescindible. Pero hi ha disputa entre els estudiosos
sobre la visualitzacio precisa de la votacio. Vota també Atena junt amb el ju-
rat creant aixi un empat per, a continuacio, activar la regla segons la qual en
cas d’empat l'acusat és absolt® o bé només aplica la regla després que el
tribunal huma ha votat a parts iguals? En el primer cas el nombre de jurats
humans seria senar; en el segon, parell. Per resoldre la dificultat hauriem de
coneixer com es produia en escena la votacio; i per determinar que es veia
en escena ens hem de fixar en les paraules pronunciades pels personatges.
Perd el text d’Esquil no és prou clar al respecte i, com recorda Taprun 1977,
392, crec que sarcasticament, «there is a venerable controversy over whether
they were an odd or even numben. Els termes de la controversia ja apareixen
perfectament definits en la que va sostenir HERMANN 1835, 188-99 amb MULLER
1833, 161 i Muter 1834, 40-44 (nombre dels jutges senar i parell, repectiva-
ment)®; després, sense noves evidéncies apreciables, reapareixen, volguda-
ment o no, en treballs significatius: Gacarin 1975 i Hester 1981 (nombre senar
i nombre parell), i Poprecki 1989, 211-13 i SommersTEIN 1989, 221-26 (nombre
parell i nombre senar).

5. Cf. Eum. 741 vix@ 8 °Oé0tng, ®v iooyngog xbi) codd. iooyngov West 1990, 288, ba-
sant-se en el fet que Orestes no pot ser dit ioOYNPog, siné que en tot cas ho seria la dispu-
ta o el judici; a manca d’un substantiu proper, suggereix l0oOYPfipwg o bé, preferiblement,
tooymeov (acusatiu neutre adverbial), interpretant zQuOf] com un passiu impersonal.

6. Per als detalls, cf. Firrarr 1984.
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Els espectadors de les Eumenides sabien de quants membres estava format el
jurat perque ho estaven veient. També veien d’'una manera o altra con s’efec-
tuava la votacio i el recompte. Nosaltres ens farem una imatge de 'escena
segons quines siguin les nostres conjectures, i la questio és si les conjectures,
a part d’orientar en un sentit o en un altre la nostra visualitzacio de I'escena,
ens poden donar algun altre tipus d’informaci6. Jo ho dubto, almenys en l'es-
tat dels nostres coneixements actuals. Si el nombre de jutges humans és pa-
rell hi ha un empat, evidentment; si Atena vota junt amb els humans produint
aixi Pempat, la situacié és la mateixa, perque en aquest cas és evident que
Atena actua com un huma més’. Per tant, no sembla que el nombre de ju-
rats humans sigui rellevant; a més, si ho fos, hauriem d’esperar que Esquil
indiqués d’alguna manera en qué consistiria aquesta suposada rellevancia,
cosa que no fa en cap moment.

Aix0O no obstant, hi ha hagut qui ha trobat en les particularitats del veredicte
indicis per a construir una interpretacié general de la tragedia. En un estudi
que ha esdevingut enormement influent, J.-P. Vernant escrivia:

Méme chez le plus optimiste des tragiques, chez Eschyle, I'exaltation de
l'idéal civique, l'affirmation de sa victoire sur toutes les forces du passé
ont moins le caractere d'un constat, d’une tranquille assurance, que
d’un espoir et d'un appel, ot I'angoisse ne cesse jamais d’étre présente,
méme dans la joie des apothéoses finales (VErnanT 1972 [1981, 25)).

Com explica a la llarga nota que segueix, les ‘apothéoses finales’ sén les es-
cenes finals de les Eumenides, i és sorprenent que no intenti superar la difi-
cultat que representa el fet que els termes ‘joie’ i ‘angoisse’ siguin contradic-
toris; en lloc d’aix0, la nota comencga remarcant precisament les «contradictions
entre les dieux anciens et les dieux nouveaux, entre les géneé nobles et le
présent de I’Athenes démocratique du v siecle».

Vernant, i amb ell una bona part de les interpretacions recents de les Eume-
nides, estableix una polaritat entre la persuasio, propia d'una societat demo-
cratica presumiblement proposada per Atena en el marc d’un llenguatge ci-
vil, i el caracter violent i primitiu de les Erinies, font d’'un terror elemental,
necessari tanmateix per a I'existencia de la ciutat®. A més, en la seva argu-
mentaci6 el dret de les Erinies —i correlativament el grau d’innoceéncia o
culpabilitat d’Orestes— es posa en relacié amb la distribucié dels vots. Per

7. Cf. SommEersTEIN 1989, 225 (que propugna un nombre senar d’humans): oth sides [s.e.
Orestes i les Erinies] seem to regard the verdict as that of the toMg as a whole»; <Athena ...
votes as one of the jury»; «he human and divine inhabitants of the moMg acting as one
body».

8. A proposit d’aquest punt, el revisor anonim em suggereix recordar Gerner 1955, amb els
seu treballs «sobre dret i predret a la ciutat, dret de sang i conflictes entre el clan i la ciutat,
etc.». Li n’estic agrait, aixi com a altres observacions seves que m’han permes subsanar al-
gunes errades formals.
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donar suport a la seva tesi, Vernant, en la mateixa nota, es refereix al mo-
ment en que es produeix la votacié que acaba amb I'absolucié d’Orestes. Fa
notar que el resultat deixa encara espai a les Erinies perque els jutges s’han
pronunciat majoritariament contra Orestes: des juges humains se sont pro-
noncés a la majorité contre Oreste, puisque c’est seulement le vote d’Athéna
qui rend les suffrages égaux»?; i és la igualtat resultant com a conseqiiencia
del vot d’Atena, continua, la que Jd’absout légalement, par une convention
de procédure, du crime de meurtre, mais elle ne I'innocente ni ne le
justifie»'®. Es per aixd que Vernant, després de parlar de les contradiccions
entre I'antic i el modern, afegeix: d’ambiguité tragique n’est pas liquidée:
I'ambivalence demeure»!. Hi hauria, per tant, «une sorte d’équilibre, mainte-
nu entre I'ancienne diké des Erinnyes (...) et celle, contraire, des nouveaux
dieux».

Les Erinies conservarien, doncs, el seu antic dret, davant del qual no servei-
xen ni la philia ni la peitho per mantenir els ciutadans units: da philia, I'ami-
tié mutuelle, la peitho, la persuasion raisonnée, ne suffissent pas a unir les
citoyens en une communauté harmonieuse»; per aix0, diu més avall, «n face
du dieu de la parole, de Zeus agoraios (974), de la douce Peithé qui a guidé
la langue d’Athéna, se profile 'auguste Erinnys, répandant le respect, la
crainte, l'effroi.

Aquesta pintura, pero, presenta alguns problemes. En primer lloc, com ja he
dit, res no demostra que la distribucio dels vots emesos per part dels jurats
humans hagi de tenir més o menys efecte respecte de 'ambigtiitat i les con-
tradiccions. I pel que fa a la descripci6 de la situacié en general, s’ha de re-
cordar que la peitho d’Atena s’exerceix per convencer les Erinies que no diri-
geixin la seva ira contra I'Atica i que hi restin com a benefactores; la persuasio,
doncs, triomfa no contra les Erinies sin6 a favor seu, com ho demostra el fet

9. S’inclina, doncs, per 'opinié que el nombre de jutges humans és senar i que Atena també
emet el seu vot; per desfer 'empat, hi afegeix el seu vot qualificat. De tota manera, si es
creu que el nombre de jutges humans ha de ser parell 'essencia de 'argument de Vernant
no seria alterada, perque, com ell mateix diu, en definitiva hi ha igualtat de vots: si el que
vol dir és que la ‘ambigtiitat’ és causada per la igualtat de vots, no ha d’importar la manera
com s’hi ha arribat. En conseqiiéncia, la seva implicacié que Atena vota amb els membres
del jurat i que, per tant, els humans han votat majoritariament contra Orestes, €s absoluta-
ment innecessaria.

10. Pero la igualtat (ison, iso-) en grec suggereix fortament la nocié de justicia: cf. Arist. EN
1131a. Vegeu Viastos 1947 i 1953; per a una analisi de les imatges de retribucio, venjanca,
justicia i equilibri en la tragedia grega, vegeu Batrezzato 2010, 13-59.

11. Se’ns invita aix{ a interpretar el terme ‘ambigiitat’ com si es tractés d’'una categoria tal que
permeti acceptar proposicions contradictories i que serveixi, si és el cas, com a clau inter-
pretativa general de la tragedia. Per al meu proposit no és necessari discutir si aquest ter-
me és el més apropiat per descriure el sentit de la tragedia; per a la resisténcia a accep-
tar-ne 1'Gs, cf. Dr Benenerro 1995, 188-190. En el que sembla ser un llarg comentari a la
nota de Vernant, Searorp 1995 (que demostra que Vernant s’equivoca en creure que ha
provat que el nombre de jurats humans és senar; perd tampoc no és segur que tingui rad
quan creu demostrar que és parell) interpreta que ‘ambigiitat’ és sinonim de ‘ambivalen-
cia’ (com, d’altra banda fa el mateix Vernant), perd tampoc no és del tot clar quina ambi-
valencia hi hauria al final de les Eumeénides.
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que accedeixen a romandre a ’Atica'. Draltra banda, la transformaci6 de les
Erinies és per al bé; al final de la tragedia les Erinies son entronitzades a Ate-
nes com a deesses protectores de la fertilitat, de la prosperitat i de la pau in-
terna. El seu rostre terrorific no és un fet estrany a la polis sind que n’és el
fonament, del qual els ciutadans obtindran un guany (vv. 990-91). En la nota
i la interpretacié de Vernant, com en altres estudiosos moderns, hi ha impli-
cita una estranya fascinacio pels aspectes obscurs de les manifestacions cul-
turals. En efecte, si Pargument és que hi ha hagut igualtat de vots, per comp-
tes de dir que d’angoisse ne cesse jamais d’étre présente, méme dans la joie
des apothéoses finales» hauria pogut dir igualment que ‘la joie des apothéo-
ses finales ne cesse jamais d’étre présente, méme dans I'angoisse’.

Al final de la nota, Vernant afirma, presumiblement amb el proposit de situar
la tragédia en un context més general i antropologic, que Esquil, en associar
les Erinies a ’Aredpag i en caracteritzar aquesta institucio sota el signe del
Respecte (Sébas) i del Terror (Phébos), no innova, sind que remet a una co-
neguda tradicié mitica i cultural (la que nosaltres ara coneixem a través de
Pausanias I, 28, 5-6, que parla del santuari de les Erinies-Semnai a I’Areopag)
amb la qual s’han de relacionar les indicacions de Didogenes Laerci a proposit
de les purificacions d’Atenes per obra d’Epimenides, que hauria fet sacrificar
moltons blancs i negres deixats anar des de ’Aredpag i que hauria consagrat
un santuari a les Eumenides (Vernant 1972 [1981], 27); cf. Diog. Laert. 1, 110-
112 Dorandi, que atribueix la noticia sobre la fundacio del temple de les
Semnai a Lob6 d’Argos (fr. 8 Garulli). Aparentment aixo es pot entendre: Es-
quil posaria el sentit de la seva tragedia en el context de les institucions i dels
mites atenesos. Qualsevol interpretacié de les Eumenides té en compte
aquesta evidencia, ja des de MutLer 1833; cap novetat, doncs. El que sorprén
és els exemples que posa Vernant per caracteritzar I'entronitzacié de les Eri-
nies a Atenes com a indicador del Sébas (Respecte) i del Phobos (Terror) que
imperaran per comptes de la Peitho: el testimoni de Pausanias i la noticia
sobre les purificacions dutes a terme per Epimenides. Pel que fa a la historia
del taumaturg de Creta, el més prudent és no només dubtar de la seva auten-
ticitat siné també de la seva antiguitat, de manera que no la podem fer servir
de dada fiable®, tot i que és cert que les qiiestions a I'entorn de la purificacio
impliquen d’'una manera determinant les deesses. Vernant no podia citar la

12. El revisor anonim apunta la possibilitat que el tema de les figures que acaben sent protec-
tores de la polis, com també es troba en I'Edip a Colonos i en 'Hipolit, sigui tradicional
d’un cert tipus de tragedia. Si en poguéssim tenir evideéncies, seria evident que la funcio
de les Erinies transformades no consistiria a instaurar o a escampar la por.

13. Relaci6 dels Alcmeonides amb I’Areopag: Samons 1999; Cil6 i les Dipolieia: Naxassis 2011;
per a la hipotesi que les Semnai son les destinataries de tota la intervencié d’Epimenides i
que hi ha un lligam tematic entre la llegenda i el final de I'Orestea, cf. S. 1. Jornston 1999,
279-284. Epimenides era identificat amb Bouzyges, I'heroi de les Dipolieia (Arist. fr. 386
Rose); sobre aquesta identificacio, cf Viscont 2002, 159, 165-166 i n., 168. Sobre els dubtes
que suscita la llegenda, cf. la ponderada exposicio de West 1983, 45-46, que sospita que la
llegenda d’Epimenides esta fabricada a partir del mite de Bouzyges.
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llei sacra de Selinunt, que encara no havia estat publicada, i que malgrat les
incerteses d’interpretacid que presenta, ens informa, a la columna A, d’uns
sacrificis a Zeus Eumenes, a Zeus Meilichios, als Tripopatores impurs i als
purs, i a les Eumenides (tot i que no podem assimilar-les a les Erinies-Sem-
nai); a la columna B es parla, sembla, dels rituals i de les purificacions que ha
de dur a terme un avToEEEXTAC (segurament un homicida) per alliberar-se
d’'un éMaoteQog (un persecutor): les analogies amb les Euménides han estat
assenyalades'; pero fins i tot si posem I'eémfasi en les quiestions de pol-lucié
i de purificacio, el sentit de les Eumenides s’orienta indiscutiblement no en
I'ambivaléncia sin6 en la purificacio final, cosa que també passa en el ritual
de Selinunt i en tots els altres que es coneixen.

Quant a Pausanias, és cert, el periegeta situa el santuari de les Erinies-Semnai
prop de I’Aredpag, perd no s’esta de remarcar que no ha vist res de terrible
ni en les seves imatges ni en les d’altres divinitats subterranies: Tolg ¢
aydlpooly o0Te TOVTOLS EETTLY 0VOEV POofeQOV oVTE Ooo dlha xelTaL
Be@v TV Voyaiwv (Paus. 1, 28, 6). Les particularitats del culte a les Semnai
tal com es poden imaginar a partir de la lectura de les Eumeénides son dificils
de determinar; pero el fet que les seves imatges no causin terror no ajuda a
transmetre la idea que la ‘auguste Erinnys’, la ‘augusta Erinis’ es dreci «épan-
dant le respect, la crainte, I'effroi» (VErnanT 1972 [1981], 26). La descripcio de
Pausanias, en tot cas, indica que es tracta de divinitats benévoles que només
son perilloses si son desateses, cosa normal en les divinitats subterranies® i
que Esquil remarca prou clarament; Atena ho recorda (Eum. 950-955)':

uéyo Yo dvvoron Totvt  EQuvug
04 T Abavatolg toig 6 Vo yaiav,
el T AvOQDITWV PavEQ” MG TEMEMG
dLaTEAoC0VOLY, TOIG HEV AOLOAG,
T0IC & av <da>%EVWV

Blov duprwmtov maéyovool

molt és el que pot 'augusta Erinis prop dels immortals i prop dels in-
fernals; i amb els homes, son elles que clarament i plenament dispo-
sen, als uns donant cancons, i als altres una vida llusca de llagrimes
(trad. RiBa 1934, 171).

14. Editio princeps (que €s encara la de referencia, amb excel-lent comentari) Jamesox & Jor-
DAN & Koransky 1993; interpretacions: Burkert 1999; Burkert 2000; Cunton 1996 (ressenya
a JAMESON & JorDAN & Kotansky 1993 amb importants suggeriments de millora tant del text
com de la interpretacio). Recentment, Luru 2005, 359-387 (= Luru 2009, 359-387); ROBERT-
soN 2010, 15-255 (innecessariament esceptic a proposit de la interpretacié molt amplia-
ment compartida que la columna B tracta de la purificacié d’'un homicidi, perd amb molta
documentacio); Sarvo 2012 (una analisi detallada i equilibrada, amb amplia bibliografia).

15. Sobre el sentit del culte a les Semnai en la conclusio de les Euménides, cf. Parker 2009,
145-153.

16. T també ho recorda Vernant, perd no en treu cap conclusioé (o, probablement, només li
sembla rellevant I'altim vers).
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Tanmateix, és veritat que al final de les Euménides reapareix amb plenitud el
tema de la necessitat del terror que inspiren les deesses (cf. per exemple, el
que en diu Atena als vv. 990-991: &% 1@V QoPeQdV TOVOE TEOCHTWY / UEYOL
7€000g 00M TOT0OE TOATAUS «d’aquests Paorosos rostres veig per a aquest po-
ble sortir un esplendid profiv [trad. Risa 1934, 172-173]). Segons Esquil la reve-
rencia i la por faran que els ciutadans s’abstinguin de cometre injusticia tant de
dia com de nit (Fum. 690-92: Atena es refereix a I'Aredpag i diu que &v 8¢ T@
0éBag / dotdv @OPoc Te ouyyeviic TO W) dduxely / oxfoeL TO T fua nal xat’
eVPEOVIY OUMT), suggerint que la justicia opera també i necessariament en
linterior de les persones a causa de la por d’infringir la llei. Aparentment Es-
quil vol dir que la por i el respecte son la mateixa cosa, que rep el nom de por
si es pensa en termes de realitzacié efectiva del castig i de respecte si 'atencio
es centra en la figura autoritzada a aplicar el castig'. Es a dir, el respecte i el
terror no son la manifestacio de I'Erinis encarnant la cara fosca de l'ordre sin6
que son la justicia mateixa i el fonament d’'una vida civilitzada. Es un tema fo-
namental de les Eumenides: a la segona antistrofa del segon estasim (vv. 517-
25)'8 les Erinies canten sobre la conveniencia de la por a fi de respectar la
justicia; a la tercera estrofa (vv. 526-37)" aconsellen la recerca d’un régim po-
litic i moral consistent a allunyar-se tant de I'anarquia com del despotisme, des
de la conviccié que és en el terme mig i en el refds de la desmesura on hi ha
la sanitat de la ment*®. Més endavant, just abans de procedir a la votacio, Ate-
na acaba el torn d’argumentacions pronunciant un discurs que insisteix encara
en I'elogi del tribunal que s’esta creant: un tribunal venerable, incorruptible,

17. Relaci6 entre por, respecte i sophrosyne: Eum. 517-25 i Groenesoom 1952, 169-70 ad vv.
517-25, amb connexié amb la doctrina del md0gL udbog. També Soph. Ai. 1073-86 (i la
nota de GArvie 1998, 223-24 ad vv. 1073-76, amb altres testimonis).

18. 00’ 8mov 1O Sewvov e
%Al PEVOV ETLOROTOV
O€l uévery nabnuevov:

EuupéQel

OM@PQOVELV DTTO OTEVEL.
Tig 68 undev év pdier
%aQdiag T dvateépov T
1] molg ootdg 6’ duoi-
¢ €T Gv oéPoL Ainav;

19. unt’ dvagutov Biov
unte Se0TOTOVUEVOVY
alvéong oVl pEom TO vQdTog Be0g
draoev, AL dAhq &’ EpoeveEt.

EVuuetgov §” €mog Aéym,

Svooefiog puev VPoLg Ténog Mg ETHIMG,
én § Vyelog

peevdV 6 maowv (pilog

%ai Tohvegvrtog OAfoC.

20. Per Vernant és diferent: «ni anarchie, ni despotisme (...). En fixant cette regle la déesse
souligne que le bien se situe entre deux extrémes, la cité reposant sur I'acord difficile en-
tre des puissances contraires qui doivent s’équilibrer sans se détruire» (VERNANT 1972
[1981], 26). Perd em sembla evident que el text grec diu que I'anarquia i el despotisme
s’han d’eliminar i no pas que s’han de mantenir en equilibri.
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inflexible en defensa de la ciutat (vv. 700-706). La deessa, repetint els concep-
tes que ja havien estat expressats per les Erinies, també recorda els fonaments
de la justicia: la por i la preservacié d'un regim de vida que no sigui ni anar-
quic ni despotic (vv. 696-99)?'. Tampoc aqui, doncs, no es veu com el terror es
pot interpretar com un factor de desestabilitzacié de les apoteosis finals.

Per acabar, passaré a comentar alguns aspectes de detall del raonament de
Vernant, no pas amb el proposit d'impugnar la seva tesi de 'ambigtitat, sin
per indicar que els elements singulars que el componen sén més complexos
del que els presenta i, per tant, podrien servir, llegits adequadament, si no
per demostrar 'ambigtitat de la tragedia, si almenys per fer-ne evident la
subtilesa de matisos.

Vernant 1972 [1981], 26, com ja hem vist, escriu: da philia, 'amitié mutuelle,
la peitho, la persuasion raisonnée, ne suffissent pas a unir les citoyens en une
communauté harmonieuse»; i poc després: «en face du dieu de la parole, de
Zeus agoraios (974), de la douce peitho qui a guidé la langue d’Athéna, se
profile Pauguste Erinnys, répandant le respect, la crainte, I'effroi.

No és clar en quin lloc de les Euménides en hem de fixar quan Vernant parla
de philia, perd no hi ha gaires dubtes. Si es refereix al v. 985, on el cor augu-
ra per al poble atenes «que escanviin alegries entre ells, en un esperit de
comu amor, i odiin amb un sol cor (trad. Risa 1934, 172; vv. 984-986:
xaouaTa & AvtidLdoiev / ®oLvOPIAET davol, / ol OTUYETY W eV, és clar
que no es parla de cap insuficiencia de la philia sin6 més aviat de la seva
necessitat, tant per a la cohesié interna com per a la defensa de I'exterior??; i
al v. 999 tampoc no es pot dir que la philia sigui considerada d’importancia
secundaria: ara el cor saluda el poble unit amb Atena, «estimant la que t'esti-
ma> (trad. Ria 1934, 173: mog0&vou gihag @ilou).

Del respecte i del terror, Sébas i Phobos, Vernant diu que substitueixen les
potencies religioses que regnen a l'agora, com per exemple Peithd. Aquesta
afirmaci6é contrasta fortament amb el que diu Atena a proposit de les Erinies
als vv. 968-975:

TAOE TOL, Y MY THUTF TEOPQOVIGS
EMUQOULVOUEVOYV,

yavouor otéQym 0’ dupata [elbotg,
OTL LOL YADOOoOV %Ol 0TOW MmO
7TROG TAOY AYQING ATAVNVAUEVOS
A éxpdrtnoe Zevg dyoQaiog:

vixd 0’ dyaBdv

£01G NUETEQQ ALAL TTAVTOG

s

21. O Ut dvayov unte SE0TOTOVUEVOV
GoToig TEQLOTEMMOUOL Fovhelm 0¢feLy
®ad () 10 Sewvov tay Toremg EEm Pakelv:
Tig Yoo dedormg undev Evrog footdv;
22. Vegeu-ne el comentari de SoMMERSTEIN 1989, 271.
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en oir el que bondadosament asseguren al meu poble, m’omplo de
joia, 1 sento grat als ulls de la Persuasi6 que vigilaven la meva llengua i
la meva boca davant d’aquests feréstecs refusos. Ha vencut Zeus, el
déu de la paraula; triomfa per a sempre la nostra obstinacié de bé
(trad. RiBa 1934, 172)%,

on, si Sébas i Phobos son les potencies propies de les Erinies, resulta que son
vencudes per Peithé i per Zeus Agoraios. Vernant, sembla, vol dir que Esquil,
conscientment o no, posa el terror en la base de la comunitat harmoniosa. Es
evident que ho fa, i, podem afegir que ho fa amb tota consciencia; evident-
ment, a la base també hi ha la idea de la justicia, que és garantida per la por.
Pero aixd no té res de sinistre?.

Les figures de Peithd i de Zeus Agoraios suggereixen que la persuasio i la
paraula son instruments de la raé. Vernant sembla posar-les en oposicié a
altres potencies més profundes, com si digués que les paraules no arriben a
penetrar una realitat obstinada, feta de terrors ancestrals i inevitables. Pero
seria simplificar les coses si penséssim que Peitho i Zeus Agoraios s’expli-
quen només com a figures de la paraula.

Lexpressio oupota ITelbodg és estranya. West 1977, 101 recorda que
¢hroughout Greek literature the rule prevails (...) without exception, that the
regarding eye of divinity is singular, not plural?*; per aixd corregeix en Ouuo
10 [Tebotc. Per mantenir la lectura transmesa s’ha de provar que aqui, a més
de la referencia a I'ull vigilant de la divinitat (el verb émmma és clar al respec-
te), I'expressio ha de voler dir alguna altra cosa. La retrobem a Nonnos XLVII,
315-318, en el que sembla ser una represa d’Esquil:

®LVUQOUEVT) O’ AQLadvn
ein00ev, el nolowg Eoxe, prhoppeldng Ageodity
tuepoev yehowoa, xai eixabev duparta Ielbotc
rail Xoapitwv xal Egwtog émioata daxouol xovng

la somrient Afrodita d’encis rialler cedia, si se’'n feia la comparacio, a la
dolent Ariadna, i cedien també els ulls amorosos de la Persuasio, de les
Gracies i d’Eros davant les llagrimes de la noia.

La Persuasio, associada amb Afrodita, les Gracies i Eros, presenta aixi un aspec-
te de seduccio que també s'exerceix a través de l'atraccio sexual®. Sovint, quan

23. 971 éndma Schiitz émwnd mss. La correccié de Schiitz (el verb en imperfet) és amb el
proposit de fer coincidir en el passat tant els ‘feréstecs refusos’ de les Erinies com la persu-
asio d’Atena; Riba edita el present émwnd, perd tradueix ‘vigilaven’. Per al sentit de la tra-
ducci6 ribiana «obstinacié de bé, vegeu Crrit & Garrica 2012, 405-400.

24. Vegeu D1 Bexeperro 1995, 96-111 (‘La paura come fondamento dello stato”).

25. Per a un llistat d’exemples, vegeu Prarson 1917, 11-12 (sobre el fr. 12 de Sofocles 10
xovogov ¢ Tag Airag / dédoguev duua, TOv O’ dduov dueifetan).

20. Vegeu Rizzint 1999, que parteix precisament d’aquest lloc de les Eumenides; per a un co-



L’absolucio d’Orestes i 'angoixa de I'espectador 53

es parla de la bellesa d’algt, d’'una bellesa que indueix a l'afecte o a 'enamora-
ment, es parla de la mirada, com ja va observar Pearson 1909, 255-257, i en
aquests casos apareix facilment el plural. Entre aquests, cal assenyalar Aesch.
Ag. 418-419 dupatmv 8’ &v aymvioig / €goel tdo” Agodita « la fretura dels
ulls li ha fugit tota Afrodita», on sembla clara la relacié entre la mirada i el desig
amords (cf. Denniston — Pace 1957, 107). Per tant, podem conservar el plural, la
qual cosa, a més, té I'efecte benvingut de posar-nos en el cami correcte.

Al sud-oest de I’Acropolis hi havia un santuari amb les imatges de Peitho i
d’Afrodita (Paus. I, 22, 3, que en fa remuntar el culte al temps de Teseu). Es
tractava d’Afrodita Pandemos (Apol-lodor 244 F 113 J = Harpocrat. s. v.
[Tavonuog Agoditn), el caracter politic de la qual és ben conegut, com tam-
bé ho és el de Peithd*, amb un culte que potser existia ja al s. VI a. C., con-
nectat amb les reformes de Clistenes (Simon 1970). Per Esquil Peithd no podia
ser només una divinitat protectora de I'eloqiiencia, ni tan sols de la seduccio
amorosa; era també, i segurament d'una manera primordial en les Eumenides,
la deessa que participa activament en el procés que condueix al vincle matri-
monial. Que Esquil era especialment sensible al paper que el matrimoni, com
a simbol de la llei natural, t€é en l'ordre social es veu bé al final de les Supli-
cants; les Danaides agraeixen a la ciutat d’Argos que se’ls permeti romandre-
hi, perd molt amb el seu caracter no es poden estar de demanar de preservar
la virginitat i de refusar-se a les noces. Llavors, el segon cor, compost pels ar-
gius que vigilen les donzelles, les rectifica energicament (vv. 1034-1042)%:

Kumodog <8’> ovx duelei<v>, Oeonog 60’ ebpowv:
duvartan Yo Aog dyyrota ovv'Hoq,

TieTon O’ alohounTig

0e0g €pYyoLg Emti oeuvoig:

UETAXOLVOL O PILQ LATOL TTAQELOLY

I1600¢ <G> T’ 0VdEV dTavovy

tehéOeL OehnToQL [Telbot,

dgdotan 0” Aguoviog uoig’ Ageoditg

Pedued T T’ E0MTWV

no negligir Cipris, aquesta €s una norma pia: aliada a Hera, pot gairebé
tant com Zeus, i llavors la deessa de canviant ardit rep ’honor degut a
les obres santes. Per assistir-la, son al costat de llur mare Desig, i aquella
que no ha sofert mai un refis, I'encisera Persuasio; també a Afrodita ha
estat feta part en el lot d’Harmonia, i al xiuxiuejant comer¢ dels Amors®.

mentari especific d’aquest mateix lloc, vegeu Kamprrsis 1973. Per a la funcié de Peithé a la
tragedia grega, vegeu Buxton 1982; per a I'Orestea, vegeu Pucct 1994.

27. Vegeu Prenne-DELFORGE 1988; 1994, 26-40 i passim (Afrodita); 1991 (Peithd).

28. Vegeu Jonansen 1966 (1969), 61-64 (perd la identificacio de les figures que canten és dub-
tosa; en qualsevol cas, és evident 'oposicié semantica).

29. Trad. RiBa 1932, 46-47, lleugerament modificada per fer-la correspondre amb el text de
West 19982, 183, que és el que aqui adopto no sense algun dubte; vegeu també West 1990,
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Semblantment, a les Eumenides Apol-lo ha advertit a les Erinies que no s’han
de menysprear des penyores d’'Hera, que perfa els matrimonis, i de Zeus» (v.
214), ni rebutjar Cipris, «a qui els mortals deuen les més cares delicies» (v.
216); al final, convencudes, les deesses ja esdevingudes Semnai, ‘Venera-
bles’, demanaran per a la ciutat i el seu bon ordre que les Moires donin «a les
jovenetes amables una vida al costat d’'un espos» (vv. 959-960)%: immediata-
ment abans que Atena digui «sento grat als ulls de la Persuasio» (vv. 969-970).
Tampoc no haura d’estranyar que Zeus Agoraios sigui més que el déu de la
paraula. Eteocles invoca els déus del pais (Aesch. Sept. 271-272): &ywm O¢
XMOOS TOIS TOMOOGOVYOLS Be0Tg, / TEALOVOUOLS TE RAYOQAS EMLORATTOLG ...
Aéyw, o, als déus senyors d’aquest pais, estadants dels camps o custodis de
les nostres places ... declaro» (RiBa 1933, 20). Aquests déus del pais es distri-
bueixen entre els que tenen cura del camp i els que en tenen de la ciutat, és
a dir els ‘custodis de les nostres places’ (dyodg mioxomou), on la placa és
sinecdoque de la ciutat com a tal, amb les seves institucions politiques i les
seves formes d’organitzar 'ordre social. Els déus custodis de les places son,
si es vol dir més breument, els déus agoraioi, que es troben en oposicioé es-
tructural amb els déus celestials a Ag. 88-91:

TavIwv 8¢ Be®dV TOV AoTUVOUWV,
VITATOV, YOOVIWV,

TOV T 0VEOVIWY TOV T dyoQaimv,
Pouotl dmweolot préyovtol

de tots els déus de la vila, déus suprems i jussans, déus celestials i ago-
rals, els altars son encesos d’ofrenes®!.

167-169, on explica les seves raons. A Argos, que és on se situa l'acci6 de les Suplicants i
on Orestes retornara després de la seva absolucio en el judici celebrat a Atenes, Peitho
rebia una atencié especial. La llegenda (Paus. II, 21, 1) explicava que Hipermestra hi va
dedicar un santuari a Artemis Peithé perqué havia estat absolta en el judici a proposit de
Linceu. Hipermestra, una de les Danaides, va ser I'inica de totes les germanes a estalviar
la vida del marit; la dedicatoria del santuari té a veure amb el caracter forense de l'acte,
pero és evident que també al-ludeix a la preservacié del matrimoni. I encara a Argos,
Peithé ens apareix en obscures tradicions mitografiques (Schol. Eur. Or. 932 i 1246
Schwartz, on Peithé s'uneix amb Foroneu i Schol. Eur. Ph. 1116 Schwartz on s'uneix amb
Argos; vegeu-ne un breu comentari a Buxton 1982, 35-36; PIReNNE-DELFORGE 1991, 406-407)
que la vinculen, probablement, al procés de civilitzacio i a la genealogia de la casa reial de
la ciutat.

30. Risa 1934, 145 ("Hoag teheiag ol Awog motopato (...) 60ev footolol yiyveTal T
giktata); 171 (veavidwv T’ nnedtoy / avdgotuysis frotoug ddTe).

31. Traducci6 de RiBa 1934, 18, modificada: ‘celestials’ per ‘portalers’, en correspondeéncia
amb la lectura oﬁgaviuw (mss.) per comptes de Ovoaiwv (Enger). Els dubtes sobre I'au-
tenticitat de ovgaviwv es remunten a Heatn 1762, 57, que fins i tot proposava suprimir el
Vers sencer: «QUQOVIWV interpretatio est vocis DITaTwV, sicut ayoQOLmV VOCIS GlOTUVOUMYV».
Pero la interpretacio de Hermann 1852, 371-372 és probablement correcta: <omnium in aris
deorum ardet flama, qui urbem regunt, superum, inferum, quique in caelo degunt, quique
hominum negotiis adsunt».
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Els déus agorals, en contrast amb els dels camps o amb els celestials (0 amb
els dels cultes privats, si s’accepta la correccié Ougaiwv), son els que presi-
deixen els afers d’importancia per a la col-lectivitat de la ciutat. Entre ells, el
més important és Zeus, que, evidentment, és també el déu de la paraula tant
en contextos forenses com politics a 'assemblea; i encara més: com diu Mar-
TIN 1951, 176,

dl est le dieu protecteur de la communauté, des institutions, garant du
bon ordre, des tribunaux, de la justice, en un mot de toute 'organisati-
on sociale harmonieuse (...). Il intervient dans les assemblées, moins
pour en présider les débats (...), que pour leur éviter les souillures et
les parjures (...). Il est le protecteur des suppliants et le garant des
serments»?2.

La referéncia a Zeus Agoraios és especialment adequada a les questions
plantejades a I'Orestea, i concretament a proposit del cas d’Orestes, que, arri-
bat com a suplicant, és finalment absolt en un judici. Atena es refereix a aixo
precisament: Zeus, que €s qui havia determinat que Orestes vengés el seu
pare en la seva propia mare incorrent aixi en una greu impuresa, sera qui en
garanteix la purificacio; el déu que el feia culpable ara protegeix el judici que
declara innocent el suplicant que ha executat la seva justicia.

Hi ha, després de tot, ambivaleéncia? Vernant, a la nota ja esmentada (VERNANT
1972 [1981], 25) diu que d'ambivalence demeure»; potser seria millor dir que
la tragédia crea ambivaléncia. El mite, tal com arribava a Esquil, era poc am-
bivalent: era una historia d’'una familia maleida, una historia de violéncia i de
recerca de justicia. Portant-la a escena, Esquil va voler dotar de contingut re-
ligios tant la historia representada com la funcio de les institucions politiques
d’Atenes®. Al final, el que resta és la conviccio que els fonaments de la justi-
cia no es troben en les voluntats humanes sin6é en mans dels déus, que és
com dir que la justicia és injustificable: cada vegada que s’hi vol trobar un
sentit, reapareix la historia antiga. Perod aixo no passa només a les Eumeni-
des; ha passat i passara sempre, perque no hi ha un fonament exterior a la
justicia que sigui ell també justicia. Al final sempre ens trobem amb velles
histories, que, confrontades amb les nostres practiques socials, fan que 'am-
bivaléncia sigui inevitable i normal. La gracia és que Esquil en va fer una
obra d’art.

32. Les pagines més importants sobre Zeus Agoraios son a Martin 1951, 158-163; 174-183
(amb atenci6 especial a Esquil). En la literatura tragica, Zeus Agoraios esta associat amb la
stplica d'una forma especialment clara a Eur. Her. 70: vegeu WiikiNs 1993, 59-60.

33. Cf. D1 Beneperro 1995, 100: <Eschilo (...) ha voluto (...) far leva sulla carica emotiva di cui
era dotato il ghenos per proporre una rifondazione etico-religiosa dello Stato».
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