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ABSTRACT

Remarks on the erotic spell known as Sword of Dardanos (PGM IV 175-
1780), focusing on the relationship with other spells and with Greek, Egyp-
tian, and Jewish magical traditions and practices both of the image to be in-
cised in an amulet and of the features of the prayer-hymn to Eros that must
be recited, such as described in the spell. The structure of the paper is as
follows: 1. Introduction, 2. Scheme of the Sword of Dardanos, 3. The spell
and its background: 3.1 Eros in the PGM, 3.2 Underlying intertextuality and
interculturality, 3.3 Prayer for Eros; 4. Final thoughts.
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1. Introduccion

Los textos de contenido magico conservados en papiros procedentes de
Egipto y copiados en época imperial romana' presentan una particular sinte-
sis de elementos culturales de muy diverso origen, pasados por el tamiz de la
tradicion egipcia conservada viva en los scriptoria de los templos o, para
hablar con mas precision, en la “Casa de Vida” o Per Ankh. De esa coleccion
y, en concreto, del gran papiro magico del Louvre?, forma parte el hechizo al
que se refieren las lineas que siguen, conocido como “Espada de Dardano” y

1. Ed. Presenpanz - Henricns, A. (eds.), 19732, 11 Stuttgart, Teubner, 19742.
2. Bibl. Nat. Suppl. Gr. 574.
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cuya finalidad es la atraccion erdtica. En esta breve contribucion me limitaré
a poner de relieve algunos aspectos de este hechizo que permiten apreciar
su engarce con corrientes coetaneas con su periodo de gestacion, sin olvidar
el marco egipcio en que nacen.

‘Espada’ (gr. &ipog) es el término técnico para diversas férmulas, aplicado en
principio a una lamina metalica en la que se inscribe una formula magica, aun-
que luego se desligara del referente material, como vemos en este texto, en el
que, aparte de aparecer en el titulo del hechizo, aparece luego como designa-
cion de la serie de nombres a inscribir en la lamina que hay que introducir
inscrita en una perdiz?®, para luego colgirsela del cuello a modo de amuleto.

En cuanto a Dardano, recordemos que Didgenes Laercio (5, 48-49) recoge la
tradicion segun la cual fundé los misterios de los Cabiros de Samotracia y
que algunas versiones hacian de €l el padre de la Sibila Frigia®. Su nombre
aparece en listas de magos incluidas, respectivamente, en Plinio (NH 30,2),
quien afirma nada menos que Democrito encontrd los papiros magicos escri-
tos por Dardano en su sepulcro, y en la Apologia de Apuleyo (Met. cap. 90),
quien dice que si alguien consigue aportar una minima prueba de sus practi-
cas magicas, entonces ego ille sim Carmendas uel Damigeron uel 1 his Moses
uel lohannes uel Apollobex uel ipse Dardanus uel quicumque alius post Zo-
roastrem et Hostanen inter magos celebratus est. Es decir, el hechizo enlaza
con una tradicion de ‘autoridades’ magicas vigente en el mundo romano que
se incorpora a los textos coleccionados, copiados y expandidos por los escri-
bas-sacerdotes egipcios.

2. Esquema de la ‘Espada de Ddrdano’

El hechizo tiene una estructura muy clara, que ahora resumo.

A. Preambulo:

En €l se resumen los efectos fundamentales, descritos como un sojuzgamien-
to del alma de cualquiera, con la férmula principal para conseguirlo (“sojuz-
go el alma de fulano”).

B. Esculpir imagen en amuleto de piedra imdn

En un amuleto, que no por casualidad se hace de piedra “animada”, ha de
inscribirse, por una cara, a Afrodita cabalgando sobre Psique y, debajo de
ellas, a Eros quemando a Psique. Por la otra cara se ha de grabar a Eros y
Psique entrelazados. Hay un claro contraste entre la violencia de la sumision
y el resultado placentero. Esta piedra debe introducirse bajo la lengua y darle
vueltas a la vez que se pronuncia el /ogos que después se indica.

3. En la tradicion magica judia se conserva otra obra pseudoepigrafa importante, conocida
como Espada de Moisés (cf. GarTEr 1890).
4. Hermann 1957.
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Hay que senalar que las imdgenes descritas en el papiro, especialmente la de
la unién de Eros y Psique, debieron de gozar de notable popularidad. Mou-
terde publicé en 1930° un amuleto que reproduce muy fielmente el modelo
aqui descrito, si bien se han publicado después otras®.

C. El logos’ a recitar (cf. infra).

Es una plegaria a Eros, invocado con asimilacién a otras divinidades, con
poder universal (ver apartado 3.3)".

D. Formula a inscribir en laminilla de oro (“espada”).

Es la parte en que se describe propiamente la “espada” ya comentada. La ins-
cripcion en la misma podria definirse como una férmula de “henoteismo ar-
cangélico” con el motivo del conocimiento del nombre secreto de la divini-
dad. Es una plegaria breve en la que de nuevo se pide la sumision del alma de
quien se nombre. Como ya he dicho, se la debe tragar una perdiz, degollarla y
colgarse la lamina del cuello, tras ponerle una rama de la planta paideros.

E. Sabumerio para vivificar a Eros.

La composicion es a base de semilla de coriandro®, goma, opio, mirra, in-
cienso, azafran y resina aromatica.

F. Uso de un Eros de madera de moral abuecado como asistente. Acciones
ante la puerta de la mujer deseada. Envio de ensuerios.

Como procedimiento adicional o alternativo (cf. xai, 1. 1840) se dan instruc-
ciones para el moldeado en madera de moral de un Eros alado con clamide’.
Hay que ahuecar la parte de la espalda depositar alli otra ldimina de oro con
el nombre de la persona a subyugar y una breve peticion. A continuacion se

5. Mourerpe 1930, pp. 53-64. Recogida y comentada asimismo por MERKELBACH en BINDER-
MERKELBACH 1968.

6. Reproduzco las imdgenes al final del articulo. Véase ademds la gema publicada por Fara-
onE 2010, localizada con otros dos amuletos magicos en la Universidad de Haifa, Museo
Hecht, n° H-2529, y algunas de las recogidas en Mastrocinque (ed. 2007), descritas del si-
guiente modo:

“Perugia, Museo Archeologico Nazionale dell'Umbria. Collezione Guardabassi, Pe 16. Ed.:
Viteozzi (C.S.) Inv. 1526; collezione Guardabassi. Materiale e dimensioni: magnetite, fram-
mentaria, priva della parte superiore, scheggiata e corrosa in superficie; 2,18 x 1,62 x 0,33.
D/ Aphrodite, vestita di una corta tunica e con i capelli sciolti, cavalca il dorso di Psyche,
afferrandone le vesti con la mano d. Psyche ¢ distesa in volo, con il volto di prospetto e le
braccia distese in avanti: il suo chitone fluttua nell’aria. Al di sotto si trova Eros, di profilo
su un globo, che impugna una torcia con cui brucia il ventre della fanciulla alata. Lungo il
margine superiore € incisa l'iscrizione ....

R/ Eros e Psyche, entrambi di profilo su un esergo, si uniscono in un abbraccio. Al di sotto
della linea di base ¢ incisa l'iscrizione: HHHHCCCCCCC HHHHCCCCCCC1

“La gemma puo considerarsi la piu fedele realizzazione conosciuta dell’'amuleto descritto
nel rituale di magia erotica detto “Spada di Dardano”, e riferito in PGM IV, 1715-1870: Altre
due gemme sono realizzate sulla base della stessa prescrizione: Mouterpe 1930, pp. 53-64
(“diaspro nero”); DeraTte-DERCHAIN 1964, n. 322 (calcedonio). Di queste, la prima & abbas-
tanza vicina al modello offerto dal papiro, mentre la seconda se ne distanzia notevolmente”.

7. Resulta ilustrativo un cotejo con los himnos egipcios, especialmente los dedicados al dios
solar y al dios creador. Remito a la traduccion con introduccion y notas de AssMann 1999.

8. Este parece ser el significado de pévva / pévvn, nombre también del biblico ‘mand’.

9. El uso imdgenes es frecuente en los textos de los papiros. Sobre esta practica, que enlaza
con la de ciertas practicas de la tedrgia, cf. Jounston (2008).
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dan instrucciones para su uso, con la consecucion finalmente de un efecto
de envio de ensuenos (OVEPOTOUTELY).

3. El hechizo en su contexto: notas
3. 1. Eros en los PGM

Si tomamos como referencia la taxonomia establecida por Faraone!® entre
“spells for inducing philia” y “spells for inducing eros”, con sus correspon-
dientes rasgos (p. ¢j., busqueda de @iMa, dydmnn, oTopyn en un caso y €pwg,
n60oc, fuepog, oiotpog en el otro), es evidente que los hechizos de los papi-
ros magicos pertenecen mayoritariamente al segundo grupo. En ellos encon-
tramos la magia erdtica en su vertiente coercitiva mas cruda'. Adicional-
mente proporcionan alguna informacién sobre el trasfondo social:
infidelidad, homosexualidad, practicas erdticas. En ellos se busca un someti-
miento total de una mujer (y, a veces, de un hombre), con obsesiva exclusi-
vidad, “por todos los dias de su vida” o incluso, “de la eternidad”. Escojo al-
gunos ejemplos que ilustran estos rasgos y que tienen algunas semejanzas
con el presente hechizo.

En PGM XII 14-95 se recurre a lo coercitivo para servirse de Eros como
napedpog o asistente. El paralelo mas estrecho estd en que se dan instruccio-
nes para moldear figurillas de Eros y Psique de “cera tirrénica” con hierbas
aromdticas. Sin embargo, hay un menor desarrollo de la parte himnica a
Eros. Aun asi, las lineas 60-62, 63-65 y 80 ss. contienen letanfas como: 60 elo
dotphntov, od &l O Bpovidv, (5[1)] el 6 oeiov, o[D] &l 6 mavta oTpéyag Ko
gnavopdhoag maiy (60-62), ob &l 6 Exwv &v i [d¢] iwt ™V Avayknv, o0 &l 0
Stoddov kai Seopevov cepesiehapmekplp (64-63), oV €l O fmoc, 6 (dV Oedg, O
Exov popenv (...) mopevbeig gig Tavto toOTOV Kol Toav oikiav'? (80-85, aqui se le
indica que se asimile al dios venerado por él o ella). La descripcion de Eros,
una vez mds, se asimila a la de algunos dioses del pantedn egipcio: ... 0 €x
TOV &’ pep®dV TOLC AVELOLS GLVGEIMV, 0 &ml TOD AwToD Kabnuevog kol Ty OAnv
oikovpévny: kabEln yop KopkoSeIhoeldnc, &v 88 i) TpOg vOTOV PéPEL SplKmv £
TTEPOEIONG DG Yap EQUG T aANnOeia’.

PGM IV 296-466 es un un @iltpokatddecpog Bavpactdc con instrucciones
para moldear una figura y llevar a cabo complejas operaciones. Al final en-

10. Faraone 1999, p. 28.

11. Cf. Winkter (1991), pp. 230-234 (“The Torments of Psyche”).

12. “Tu eres el que relampaguea, el que truena, td eres el que agita, td eres el que todo lo
tuerce y lo vuelve a enderezar, ta eres el que sostiene en su diestra la Necesidad, td eres
el que suelta y ata, semesilampekrif, ti eres el dios amable, el dios vivo, el que tiene la
forma (...) cuando te diriges a cualquier lugar y cualquier casa”.

13. “Tq, el que desde las cuatro partes agita los vientos, el que estd sentado sobre el loto y
sobre toda la tierra, pues estds sentado en forma de cocodrilo, pero en la parte que se
orienta al sur eres serpiente alada, pues asi naciste en la verdad”.
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contramos un himno al Sol, el que comienza depopoirtnTOV Avépmv
gmoyovuevog avpatg / “HAle ypuookdpa, S1ETmv AOYOS AKAUaTOV TUP, con in-
clusion de versos sobre la vivificacion del daimon 'y el cumplimiento del de-
seo. La figura a moldear en este caso es Ares, con una espada en la mano
izquierda, y una mujer sentada con los brazos en la espalda y sobre su cabe-
za o cuello la sustancia magica. Se prescribe la aplicacion de 12 agujas por el
cuerpo. Es, pues, un caso de ‘voodoo’ erético.

Hay varios ejemplos que contienen la prictica en la que se solicita que arda
el alma de la mujer deseada. Estos son: PGM IV 2764, con la peticion gAéEov
ot Topl THY Yoy THG Seiva; SM 42 a 12 eréEov v kopdiav, To fmap, O
nvedpo Fopyovia, fiv aitokey Nihoyevia, €n’ Epott kal @iiia Xoeia, fjv aitekey
Toapa. Por su parte, SM 42 a 15 es similar al anterior: kadoov, moipwcov,
PAEEOY TRV Yuynv, TV Kapdiay, 1O Nrop, 1O Tvedpo &n” Epott Zogia, fiv oitexey
Toapa (y cf. 1. 36 y 45). Como puede observarse, la diferencia de los ejem-
plos del Supplementum Magicum'* es que son textos ya usados para una
practica precisa, con nombres propios, y no partes de un “manual”, como los
de PGM.

3.2. Intertextualidad e interculturalidad subyacentes

Los paralelos sefialados nos llevan a un nivel quizd excesivamente primario
en cuanto a la concepcion de Eros y a las practicas eréticas. Sin embargo,
este hechizo tiene caracteristicas especiales, que no conviene descuidar. En
términos muy generales, nos vienen a la cabeza engarces con corrientes filo-
soficas (o filosofico-misticas) diversas. Por ejemplo, con el neoplatonismo y
la tetrgia, especialmente los Ordculos Caldeos. Ademas, algunos rasgos per-
miten ciertas conexiones con el hermetismo, el gnosticismo y hasta el orfis-
mo. Intentaré ilustrar algunas de estas conexiones.

Un testimonio neoplatonico que puede traerse a colacion es el de Plotino, en
concreto sus diversas referencias a Eros (y su relacion con el alma). Asi, por
ejemplo, en Ennéadalll, 5, 4 se establece la equiparacion del alma con Afro-
dita y la definicion de eros como la enérgeia del alma que aspira al bien'>, al
tiempo que se dice de eros que es un “aguijon sin recursos por su propia
naturaleza™®. El alma, cuando le llega el efluvio del mundo superior, entra en
un estado de posesion menadica, se llena de aguijones y se produce eros. El
calor que viene “de alli, la fortalece, despierta y realmente le da alas™".

14. Danier-Macromnt (1990).

15. ... gimep yoym unmp Epmtog, Appoditn 8¢ youxn, Epmc d& Evépyeta Yoyig dyadod opryopévng...
“...si precisamente el alma es madre del Amor, y Afrodita es el alma, y Eros es la potencia
que tiende al bien del alma...”

16. Ennéada 111, 5, 4 Kai &6ty 6 §pwg olov 016Tpog 8mopog tfj £0vtod @vcet. “Y el Amor es como
un aguijon carente de recursos para su propia naturaleza”.

17. Ennéada V1, 7, 22: Kai toivov yoyn, Aapodoa i avtiv v £kelbev amopponv, Kiveital Kol
avofaxyevetat kai oiotpev mipmhotat Kol Epwg yiyverar (...). ‘Enedav 8¢ fikn €ig avtv Gomep
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En cuanto a los posibles paralelos con la coleccion de Ordculos Caldeos y
practicas teurgicas'®, también se pueden aportar textos oportunos. En el caso
de los primeros es notable la coincidencia en el lenguaje que describe la re-
lacion entre los primeros principios y los seres inferiores, y los medios para
la “ascension”, como son fuego, eros y purificacion del alma, ademas de la
utilizacion de términos técnicos coincidentes, como 6VGTAGIG O AVTOTTOCY.

Por ultimo, la animacion de estatuas, compartida con la teurgia, puede ser
traida a colacion. Son conocidos los testimonios de diversos autores y obras
de diversa indole: Luciano, Porfirio, el tratado hermético Asclepius, etc®. En
el bizantino Pselo?* encontramos la siguiente descripcion de dicha practica:

ékelvn yop (N telectTikn €Mt TA KOTAQ TOV AYOAUATOV VANG
gumumi®dca oikeiong taic Epeotniviolg dvvapest, (owv, putdv, MoV,
Botavav, pilldv, cepayidwv, Eyypoupdtov, &viote dg Kol ApoOUATOV
ocvunafdv, cvykadiwpdovoa 6& ToVTOLg Kail kKpatfpag kol omovoein Kol
Bopvatipla, Eumvoa Totel Ta idmAa Kol Tf) AmoppNT® SVVAUEL KIVEL

Oepuocio Exelbev, pdvvotai te kol £yeipetat ki Svimg trepodtat... “Y por tanto el alma, cap-
tando en si misma el flujo que de alli viene, se conmociona, entra en trance y se llena de
aguijones y se genera Amor (...) Y una vez que llega hasta ella una especie de calor pro-
cedente de alli, se fortalece, se despierta y verdaderamente se dota de alas”. Superfluo
seria insistir en la presencia latente de concepciones platénicas que nos llevan al Banque-
te, Fedroy Repiiblica.

18. Para las relaciones entre ambos y una propuesta de reconstruccion del sistema teoldgico
de esta tradicion es ineludible la mencién de Lewy 1972, con un amplio andlisis de la do-
cumentacion pertinente.

19. OC'39 M. &pyo vonoag yop matptkog voog ovtoyévebAog

ndov Evéomelpe deapov TopPpidf Epmtog.
“El Intelecto paterno autoengendrado, tras concebir sus obras,
sembro en todos la ligadura ardiente del amor”

OC 42 M. deoud EpwTog ayntod, 0g £k voou Ekbope TpdTOG
£060EVOC TTVPL TOP GLVOESHIOV, BPPOL KEPAGOT)
myaiovg KpNTipag £0d TLPOG GvOog EToYOY.
“... por la atadura del admirable Amor, que broté el primero del Intelecto,/ re-
vestido de fuego en conjuncion con fuego/, para mezclar fontanales crateros a
los que aplica la flor de su fuego”.

OC 43 (Procl. Th. pl. 1,2; 11, 13-14 S W) “... €pott (u&v) Pabel...”, katd AOylov AvamAncag TV
yoyny, “tras llenar el alma ‘... con Amor profundo...” segin el ordculo”.

OC 44 ...yuyaiov omwvOfpa dvciv kpdoag Opovoiolg,
vé Kal vevpatt Ogim, £¢°0ic Tpitov dyvov Epota,
GUVOETIKOV TOVTOV EMPNTopa oepvov, EOnKey.
“...tras mezclar la chispa del alma con dos sustancias concordantes,
el Intelecto y el asentimiento divino, puso sobre ellos un tercero:
el Amor puro, venerable unificador que sobre todas las cosas pone su pie”.

OC 45 ... TVIypov €pwtog aAnbodc (que se distingue del vBpiotig Epwg): “...una ahogo
de Amor verdadero.

OC 46 Una triada de virtudes que contribuyen a la purificacion y a la anagoge: nictwv
KkaAnOeav kai Epota (“fe, verdad y amor”).

20. Luc. Philopseudes, 13-5.
21. Ep. 187, probablemente a partir de Proclo.
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Llenando mediante aquélla (la sabiduria teléstica) las concavidades de
las estatuas, con las fuerzas que le asisten, de materia procedente de
seres vivos, plantas, piedras, hierbas, raices, sellos, férmulas grabadas
y algunas veces de perfumes simpatéticos, colocando juntamente con
ello crateros, vasos de libacion y vasijas de sahumerio, consigue dar
aliento a las imagenes y las mueve con una fuerza secreta.

También podemos irnos a un terreno mas literario y veremos que los mate-
riales comparativos son abundantes. Ademas de la abundante literatura
himnica en lengua griega, no debemos dejar de lado la contribucion al
lenguaje amoroso desde época helenistica que se acumula en conjuntos
como la literatura epigramadtica, la novela (griega y latina) y, cobmo no, la
elegia amorosa latina, que expandi6 con fuerza las expresiones y los con-
ceptos que se convertirdn en topicos universales para la expresion amoro-
sa. Por poner un ejemplo elemental, que la pasion amorosa quema y nos
derrite como la cera lo sabian los griegos y romanos desde hacia mucho
tiempo. El vocabulario erético griego y romano esta lleno de esas metafo-
ras, en las que verbos como kaim, pA£y® y, sobre todo tkopat, no pueden
ser mas explicitos??. Por otra parte, el hechizo evoca una amplia red de in-
tertextualidades coetaneas de los papiros en las que la relaciéon Eros-Psique
o el motivo del amor ardiente estin presentes y muy vivos. No procede
ahora un detallado elenco de todas las posibles referencias, pero quiero
destacar un par de casos que dejen el testimonio de esa cercania. Es inevi-
table que escoja el conocidisimo cuento narrado en la novela de Apule-
yo?. Sin llegar a proponer una lectura exclusivamente centrada en lo misti-
co, lo cierto es que hay mucho de alegoria mistica y mistérica en ese relato.
En él hay tres fases del proceso: relacion amorosa feliz (con la pasion vivi-
da en la oscuridad), fase punitiva y dolorosa (con separacion), en la que el
fuego y la luz intervienen, pero en sentido no exactamente comparable al
de nuestro texto, y reunion feliz y apotedsica de Cupido y Psique. La di-
mension mistérica del tema es notable, como lo demuestra, entre otras co-
sas, la presencia de Eros-Psyche en relieves de contexto iniciatico, concre-
tamente en mitreos.

Otro componente importante a tener en cuenta es el judio. En este caso se
trata de un elemento con larga tradicion en estos documentos, cuyo origen
hay que situar con toda probabilidad en la Alejandria helenistica y de los pri-
meros siglos del imperio®. La presencia judia se hace patente sobre todo en

22. Cf. An. 114,3; Pind. Fr. 123, 3 etc.

23. Para las relaciones de esta obra con la magia coetdnea y, en concreto, con los papiros
magicos, sigue siendo fundamental la obra de Asr (1908). Sobre Amor y Psique la biblio-
graffa es abundante. Una buena seleccion es la de Binper — Merkeract (eds.) 1968. Una
excelente revision de las interpretaciones (alegoricas y de todo tipo) del relato de Apu-
leyo se encuentra en Morescumi (2010). Véase también Mutiers (2011).

24. En concreto, el de Capua; cf. Martin (2009).

25. Para magia judia, entre otros, Borak (2003, 2008), MasTROCINQUE (2005)
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la utilizacion del hebreo, no sin ciertas desfiguraciones a veces, como fuente
de voces magicae (sin sentido, para quien desconozca el significado). Sin
necesidad de estas coincidencias, la presencia de nombres alternativos del
dios supremo con adaptaciones de formas judias es abundante en los papi-
ros magicos: lao, Adonaie (a veces, Sabaoth). Aqui se une a esta serie el
nombre de Jacob, presente también en textos similares como una de las au-
toridades magicas, aunque sin duda el nombre de mas peso en otros papiros
es el de Moisés®. Pero lo mds significativo en este texto puede que sea la
serie que compone lo que me he permitido denominar henoteismo arcangé-
lico, que se completa con variantes del nombre de Israel: gig @ovprh-
MuyomA: Tafpmr: Ovpmi- Micanr: Ippank- Totpon.

Por ultimo, hay que sefialar el engarce que siempre hemos de efectuar con la
propia cultura egipcia, es decir, con la del entorno donde surgen estos tex-
tos. Los hechizos erdticos cuentan con una larga tradicion dentro de la magia
egipcia®, existe una tradicion de poesia erdtica antigua?®, con diversos nive-
les de erotismo?®, las relaciones sexuales, no sometidas a ningin tabu espe-
cial, son mencionadas con toda naturalidad en diversos documentos (empe-
zando por el espectacular Papiro de Turin, de la 2* mitad del 2° milenio a.
C.)* y hasta en los relatos de creacion puede rastrearse una importancia rela-
tiva del componente erdtico y sexual en general (incluyendo relaciones
homoerdéticas)*'. Como se puede apreciar, la datacion de todos esos referen-
tes inmediatos va mucho mas lejos que la época de confeccion de estos he-
chizos, aunque los ejemplos que aparecen en papiros demoéticos contempo-
raneos de los griegos (o en papiros bilinglies)** nos ilustran sobre la fuerza
de estas practicas en el Egipto greco-romano. En suma, todo ello supone un
mosaico interesante de elementos de tradicion cultural que podian ser cono-
cidos por el autor o autores que estan detrds de estos textos. AUn asi, sigue

26. Vid. Suirez (en prensa), con bibliografia.

27. Kakosy 1989,pp. 89- 95 (“Liebeszauber”, con referencias de dispar cronologia); Koenic
1994,pp. 173-184 (“L’envoutement amoureux”); Pinca 20062, pp. 90-91, 120 ss. (en rela-
cion con la fertilidad) et passim;. Rirner 20084, pp. 176-17, 180-181 (magia erdtica coerciti-
va con uso de elementos funerarios) et passim.

28. Hay que senalar que los textos conservados corresponden a un periodo cronolégico no
muy amplio, entre las dinastias XIX y XX. Para las relaciones entre magia y poesia erética
egipcia vid. Koenig 1994, pp. 177-178, con referencias.

29. Entre ellos destacan los poemas de amor incluidos en el Papiro Chester Beatty I (hoy en la
biblioteca Chester Beatty de Dublin, pero perteneciente a la coleccion publicada por Gar-
diner en 1934, quien hace referencia a la edicion aparte del papiro I, en Garbiner 1931).
Son también dignos de mencién el Papiro conocido como Harris 500, es decir, el papiro
del British Museum 10.060, o el papiro de Turin 1966, ademds de otros textos dispersos en
fragmentos de papiros y ostraka. Véase el estudio de Gucurimi (1996).

30. Editado por OmuN (1973).

31. Véase el analisis de elementos eréticos en MySuiewiec (2004). Para homosexualidad en mi-
tos egipcios, cf. pp. 30-38, a propésito de un episodio inicial de las relaciones hostiles
entre Horus y Set. Para el papel y consideracion de la sexualidad entre los egipcios pue-
den verse las sintesis de Mannicue (1988), sucinta pero con atencion a todos los aspectos
posibles, y de MONTSERRAT (19906).

32. Véanse los hechizos recogidos en PDM XIV.
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siendo problematica la equiparacion del Eros aqui creado con una entidad
divina concreta del mundo egipcio®.

No obstante, es importante insistir en que, incluso prescindiendo de la faceta
erotica (lo cual no es necesario), hay que contar con otros elementos impor-
tantes de la cultura egipcia, como son la reflexion teologica y la literatura
himnica. La tradicion himnica®, y sus modos de expresion nos permite ver
en la plegaria a Eros una manifestacion natural de la forma de ensalzar me-
diante este género a las figuras divinas y sus cualidades, aunque aqui no te-
nemos un caso de construccion poética, como se da con frecuencia®. Ese
aspecto formal nos conduce a su vez a otro de contenido. Me refiero al enri-
quecimiento de los himnos y plegarias y, sobre todo, de numerosos relatos
protagonizados por los dioses con una perspectiva teoldgica que nos acerca
al ambito filosoéfico. Por una parte, algunos relatos de creacion contienen,
bajo un rico y complejo simbolismo, una sutil reflexion sobre el origen de las
cosas, del mundo, de los seres divinos y humanos y otras cuestiones®. Por
otra, el engarce entre ese pensamiento egipcio y la filosofia griega estuvo
presente, de forma latente o manifiesta, en diversos autores neoplatonicos,
con una epifania mas notable en la réplica de Jamblico (Abamon), a Porfi-
rio?”, caracterizado como Anebén, en la que el primero llega a una particular
e interesante neoplatonizacion de lo egipcio, aunque quiza sea mejor hablar
de fusion o armonizacion del neoplatonismo con algunos aspectos la reli-
gion egipcia’®.

33. Una posible correspondencia egipcia de Eros se encuentra en Plutarco, De Iside et Osiride
374C, con la ecuacion Isis-Gea, Osiris-Eros, Tifon-Tartaro (y Caos = ydpav tiva kKoi TOmog
100 mavtdg). Puede ser una mera especulacion de Plutarco, pero el autor del hechizo pare-
ce ir por el mismo camino, para facilitar el nexo intercultural. El Osiris egipcio no es un
dios creador, pero en textos egipcios se le llama “dios del amor” y se le relaciona con
crecidas del Nilo. Es dios de la fertilidad, y su iconografia y mitos se centran con frecuen-
cia en el 6rgano engendrador. En cualquier caso, no hay una deificacion de ninguna enti-
dad derivada del radical merr (‘desear, amar’), como merut (‘amor’).

34. AssmManN (19992).

35. Los himnos y plegarias versificadas de los papiros midgicos merecen un estudio detallado,
que ha emprendido como tesis doctoral Miriam Branco en la Universidad de Valladolid.

36. James P. Allen titul6 un breve pero sustancioso libro Genesis in Egypt. The Philosophy of
Ancient Egyptian Accounts (ALen 1988) dedicado a estos aspectos. A modo de ilustracion
de lo que comento, reproduzco el comienzo de su capitulo VI, titulado “Genesis in Egypt”:
“Though primarily funerary or “religious” in purpose, the documents examined above
amount to a sourcebook of ancient Egyptian physics. This is because they deal with, or at
least they reflect, the Egyptian understanding of what the universe is like, how it works,
and how it came to be. Unlike classical Newtonian physics, however —but increasingly
like modern physics- the Egyptian explanations are more metaphysical than physical.
They are concerned primarily with what lies beyond physical reality” (p. 56).

37. Logicamente me refiero al De mysteriis Aegyptiorum.

38. Observaciones sobre esta fusion en Crark 2008.
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3.3. La invocacion a Eros (IV 1745-1809)

Presento aqui en traduccion el texto de la invocacion a Eros con algunas ob-
servaciones.

Yo te invoco, guia de toda generacion, que extiendes tus alas hasta la
totalidad del universo, t4, el inaccesible [;insaciable] e inconmensura-
ble, que insuflas en todas las almas el razonamiento que engendra
vida, td que armonizas todo con tu propia potencia, primer engendra-
do, creador de todo, el de las alas de oro, el de la negra apariencia; ta
que ocultas los razonamientos prudentes y que insuflas un aguijon
oscuro. T que, oculto y en secreto vas pastando por todas las almas.
Generas fuego invisible mientras sostienes a todos los seres animados
sin cansarte de someterlos al tormento; al contrario, con un placer
que implica dolorosa delicia, desde que todo existe. A aquél con
quien te encuentras sufrimiento le causas: a veces eres prudente, a
veces irracional. T4 eres aquél por el que los seres humanos, con una
osadia por encima de lo conveniente, huyen a refugiarse en ti, el de
la negra apariencia. Eres el mas joven, sin ley, inexorable, implacable,
invisible, incorporeo, engendrador del aguijon, arquero, portador de
antorcha, senor de toda sensacion espiritual, de todas las cosas ocul-
tas, administrador del olvido, patriarca del silencio, al que debemos la
luz y al que la luz se dirige; inocente cuando eres engendrado en el
corazon, el mas anciano cuando has conseguido lo que quieres. Yo te
invoco, inexorable, con tu gran nombre alapayBapale Aabatabad: vov
AaBaiaBariolag- oto10- alai- oi- af oveplev: owoi-Aeyeta: papoi- opo
patayel, el primer aparecido, el que se aparece en la noche, el que en
la noche engendra, el que escucha apapayapoapa nediciknpe TafeleBvo
nedownpe [quizd: ‘destructor de espiritus de la muerte’®] Tafelepfvod
(1795) im, abismal, Beplapfo Beprappepw, marino, pepuepyov, oculto,
el mas anciano, ayono- Adwvaie: facua: yopoko: Tokop-Tam: Xapovnp:
Apovnp: Adidap: ZepestAdp: covpapta: pappo kappfo: pevopmd- nuo:
haz que se vuelva hacia mi el alma de fulana, [para] que me quiera,
[paral que me desee, [para] que me dé lo que tiene en sus manos.
Que me diga lo que hay en su alma®, porque he invocado tu gran
nombre.

En una linea que en Grecia lleva directamente a la Teogonia hesiodica®!,
pero expresado de modo adecuado a una concepcion del mundo en que

39. MERKELBACH 1982.

40. No hay ninguna duda de que con frecuencia psyche en hechizos eréticos es el sexo de la
mujer, pero en este caso, pace E. N. O'Ne en Berz 19922, p. 69, n. 18, creo que debe des-
cartarse, por el modo en que se incluye su referencia.

41. Para el papel cosmogonico de Eros en Grecia, cf. las breves pero sustanciosas paginas de
RupHARDT (1986).
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interviene el factor de la creacion, Eros es apynyég nbong yevéoewsg? y
navtov ktiomc. En realidad, no hay correspondencia con ninguna version
egipcia de la creacion, sino que es una adaptacion a la himnica tradicional,
en cuanto al modo de ensalzar en un momento determinado un dios del
panteon egipcio con absorcion de los poderes de otros y con rasgos de dios
supremo. Lo que es nuevo es su acomodacion a un dios ajeno al panteén
egipcio y con una descripcion de sus poderes que entremezcla aspectos que
podrian calificarse de misticos con otros que enlazan con la mas pura tradi-
cion filosofica y literaria greco-romana de reflexion sobre Eros®. Ademas, lo
cosmogonico-filosofico y lo mistico aparece fundido en la tradicion orfica,
en la que Eros tiene un papel destacado, como se aprecia ya desde la paro-
dia aristofanica en Las aves* hasta su presencia, bien como tal o bien, segin
se suele admitir, bajo la denominacion de Fanes en la cosmogonia conserva-
da en Jer6nimo y Helanico®. Por si fuera poco, el dios es aqui invocado
como mPpMOTOYOVOoS y Tpwtopovis. De modo que hay que subrayar esta rela-
cion de la plegaria con el orfismo, que no es un caso aislado y que se aprecia
tanto en alguna referencia explicita a dicha corriente®, como en numerosas
coincidencias de 1éxico entre los himnos magicos y los orficos. Ademas, a su
dominio del cosmos se anade su capacidad de jugar con la razon humana y
con las almas. Diversos topicos de la poesia antigua se acumulan: la referen-
cia al aguijon (olotpog)?, al trastorno del raciocinio, al arco, a la antorcha vy al
fuego, a su actividad nocturna, etc’.

42. Como metafora (equivalente a “padre”) esta ya en Euripides, Or. 555, 1® yévovug apynyém.

43. Remito a las paginas de Carame (1991), cuyos capitulos X (“Eros démiurge et philosophe”,
pp. 201-217) y XI (“Eros mystique”, pp. 219-225) podrfan servir de comentario a los aspec-
tos de la plegaria que aqui destaco.

44. Av. 690-702. Vid. BErNABE 1995.

45. Bernagg 2003, p. 100, “Fanes y Primogénito son dos nombres del mismo ser (que en otras
fuentes también se llama eros)”. Véase el analisis de Carame 2001.

46. Como por ejemplo en las menciones de “Orficos” en PGM XII1 947 ss. Véase la tesis docto-
ral de Martin 2000, dedicada a las relaciones de la magia con el orfismo.

47. Platon, Fedro y lo dicho de OC.

48. Incluyo algunas observaciones de léxico. Llama la atencion el uso de dmAatog, “al que no
te puedes acercar, terrible”. Propiamente es un dorismo, pero se encuentra como pro-
blemadtica variante de dnhactog (“insaciable”) en Hesiodo, 7h. 151y Op. 148 (y cf. Pi. P. 1
y 12, 9, fr. 93). La conexién con textos mas afines se aprecia, por ejemplo, en el epiteto
Cmoyodvog, que, aparte de su presencia en textos médicos, abunda en contextos religioso-
teologicos (lo encontramos en Himno orfico 38, 3; AP 9, 527, 7; Procl. Inst. 155; Jul.Or. 5,
175¢ (= 0e6¢); Dam. Pinc. 267; Procl. H. 1, 10 (pabapryyed). El verbo cuvapuoélopat nos
lleva al Timeo platonico (53e), ... mpoBuuntéov, T S10PEPOVTO KAALEL COUATOV TETTOPA YEVN
cuvapuocachar (cf. Plt. 30 d-c.). Damascio utiliza tpetéyovog como equivalente a ‘dios’
(Princ. 123 bis. Es en plural, 8eol). Himerio se sirve de ypvcontépuyog como epiteto de las
Musas (Or. 14, 37). pehauganc: el Erebo en E. Hel. 518. (LS] = ‘whose light is blackness”).
aatavevtog: hapax. Tevapyng: se encuentra en C.H. 13, 21 (yevapya tiig yeveoiovpylag); cf.
Orph. H. 13, 8.
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4. Reflexion final

Espero que las observaciones y datos precedentes hayan podido confirmar
que estaba justificada la presencia de un texto magico en una reflexion so-
bre filosofia y literatura en el periodo helenistico-romano. Hemos visto que
el autor de esta receta de seduccion erética (como sucede en muchas otras,
no solo erdticas) recurre a un procedimiento muy refinado y complejo para
un fin practico y primario, como es la realizacion del deseo amoroso. El
mago tiene que demostrar unos amplios conocimientos y una gran habili-
dad en la combinacion de recursos eficaces para cualquier fin. La corres-
pondencia entre accion, palabra e imagen es total. Este hechizo nos revela
los entresijos de esta variedad de practica magica, para la que se recurre a
una espectacular sintesis de muy diversas tradiciones. Hemos apreciado la
presencia de una linea de pensamiento filosofico y teologico compaginable
con corrientes como el neoplatonismo, la tedrgia o el orfismo. Algunas ex-
presiones y definiciones de la pasién amorosa y sus efectos nos revelan
concomitancias con la poesia erdtica griega y romana. Los elementos judios
tienen también un papel relevante y, por ultimo, el propio contexto y la tra-
dicion magico-religiosa egipcia en que se encuadra la actividad de los reco-
piladores de estos grimorios, tanto en aspectos formales como de conteni-
do, incluida la magia erdtica, explican el resultado final de esta particular
sintesis. La naturaleza de estos componentes, como sucede con otros textos
similares, apunta a la Alejandria de época helenistica y romana como el
contexto mas adecuado para que se produjera una sintesis de esta naturale-
za. No obstante, la datacion del papiro en el siglo IV d. C. y su pertenencia
al contexto tebano de la llamada Biblioteca Anastasi impide excluir reelabo-
raciones y modificaciones mas cercanas a esta época, conservando los ele-
mentos mds notables de esa tradicion guardada celosamente en los scripto-
ria de los templos egipcios, pero difundida y muy viva en una etapa en que,
a pesar de las legislaciones en su contra, las practicas magicas se habian
convertido en mercancia apreciada por todo el Imperio y su difusion en ac-
tividad aprovechada por los hierogrammateis y otros magos viajeros de di-
versa tipologia.

Eso si, la union de Amor y Psique, tal como aqui se describe, ya tenia poco
de mistica, aunque cabe pensar que el seguimiento de tan sublimes y doctas
indicaciones podia tranquilizar al posible cliente espiritual en sus acuciantes
inclinaciones carnales.
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