Ttaca. Quaderns Catalans de Cultura Classica
Societat Catalana d’Estudis Classics

Nim. 19 (2003), p. 9-25

Rito y sacrificio en Esquilo: aspectos 1€xicos”

Esteban Calderon

0. El estudio de las lenguas técnicas siempre es interesante hacerlo desde
un punto de vista diacrénico, pero el anilisis sincronico es también indis-
pensable, pues a menudo aporta datos y matices que forzosamente se es-
capan al anterior argumento. En este sentido, Esquilo’ es un nexo de vital
importancia con la religion de la nohg y refrendo de primera magnitud por
la vinculacion de la tragedia con el rito y el culto en estos primeros testi-
monios del género. Por otra parte, los sacrificios constituyen la parte esen-
cial del culto, en torno al cual se organizan todas las fiestas que imprimen
a las ciudades el ritmo de celebraciones sacras. Anhadamos a estos ingre-
dientes el hecho de que el vocabulario griego del culto, en todas sus mani-
festaciones, es probablemente mas rico y variado que en cualquier otra
lengua, y que nuestro tragico tiene justificada fama en lo que a la creacion
léxica se refiere. Todo ello creemos que justifica el analisis que a continua-
cion proponemos, toda vez que Esquilo —en nuestra opinion— no ha sido
valorado en su justa dimension en lo que a estos aspectos se refiere.

1. En términos generales, puede decirse que los sacrificios son una consa-
gracién y que constituyen un intento de magnyogia (Ag. 95) a las divinida-
des. Y segun se trate de los dioses celestes o de las subterrineos —Umatot

* Este trabajo ha sido realizado en el marco del Proyecto de Investigacion BFF 2000-0105.
Salvo que se indique otra cosa, las ediciones de Esquilo por las que se cita son las de
M.L. WEsT (Aeschylus. Tragoediae, Stuttgart 1990) y S. RADT (Tragicorum Graecorum
Fragmenta. Vol. 3. Aeschylus, Gottingen 1985).

1. El interesante libro de J. DUMORTIER (Les Images dans la poésie d’Eschyle, Paris 1935),
por ejemplo, aporta muy poco en sus escasas paginas dedicadas al sacrificio (pp. 217-
222), y la monumental edicién de E. FRAENKEL (Aeschylus. Agamemnon, Oxford 1950)
apenas repara en este tema y casi como mero recurso literario. En general, los comenta-
rios suelen pasar de puntillas sobre estos aspectos. S6lo en obras de caricter mis gene-
ral y en articulos particulares, que se iran citando a lo largo de este trabajo, se podran
obtener datos de verdadero interés para el tema que nos ocupa.
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(=ovgdvio) o yBovior (Ag. 89—, tendran ciertas caracteristicas propias,
como ya veremos mas adelante. En cualquier caso, el objeto consagrado se
convierte en intermediario, en nexo entre los oficiantes y la divinidad. Los
sacrificios, como experiencia religiosa llegan a su etapa decisiva en la me-
dida en que la vida religiosa de los griegos se desarrolla en plenitud y se
percibe que lo divino se encuentra en el lado contrario de la vida®. Son, en
definitiva, el modo de comunicaciéon normal entre dioses y hombres, el ac-
to colectivo por excelencia en la antigua Grecia’.
Los griegos conocian dos tipos de sacrificios: cruentos y no cruentos; en
los primeros estaba presente el fuego, mientras que en los segundos se
ofrecian frutos diversos, asi como leche, vino y aceite, como veremos mas
adelante. A esto se refiere Esquilo (4g. 69-71)":

o000’ Dtoralwv 0T droheifwv

ATHEWV leQ@MV

0QYAG ATevels TaQaOENEEL.
Los dmupa iepd son los sacrificios incruentos, probablemente libaciones,
como lo sugiere la presencia del participio dmoleipwv’, mientras que los sa-
crificios cruentos lo estin en el participio vmwoxaimv.
Es precisamente td iegd el término mas general que hallamos en Esquilo.
En principio, designa ‘cosas sagradas’ y por extension pasa a designar ‘ritos
sagrados’ y ‘ritos de sacrificio’ ya desde Homero®, pues mediante esta ac-
cion el hombre se puede aproximar a lo sagrado. Esta acepcion es la que
encontramos en Sep. 177 al referirse a los iega dMwa, es decir, los sacrificios
publicos’, por oposicion a los privados. En este mismo pasaje se amplia el
sentido de iep®v dapiwv con el intensivo, puesto de relieve por tot,
PrhobvTwV OQYimv (Sep. 179):

T ¢pilot datpoveg,
Aol <> dudipdvreg oMy 175

2. Cfr. J. GARCIA LOPEZ, Sacrificio y sacerdocio en las religiones micénica y homérica, Ma-
drid 1970, p. 43.

3. Cfr. P. BONNECHERE, La notion d’ ‘acte collectif’ dans le sacrifice humain grec», Phoenix
52, 1998, pp. 191-215.

4. Seguimos en la cita de este pasaje el texto de D.L. PAGE, Aeschyli septem quae supersunt
tragoedias, Oxford 1972.

5. En conjetura de BOTHE, frente a Umoheifwv de los codices; Emheifmv BEATTIE, que sigue
WEST. Los escolios lo explican con el participio omévdmv. Para interpretaciones menos
aceptables, cfr. J. BoLLAcK - P.J. DE LA COMBE, L’Agamemnon d’Eschyle, 1, Lille 1981, p.
78 ss.

6. J. CASABONA, Recherches sur le vocabulaire des sacrifices en grec, Aix-en-Provence 1960,
p. 5 ss. Cfr. Hdt. VI 108; A., Ag. 70.

7. Esta acepcion la hallamos en G. ITALIE, Index Aeschyleus, Leiden 1964, s.u. (eQd, y en M.
FERNANDEZ-GALIANO, Esquilo. Tragedias completas, Barcelona 1993, loc. cit. Por el contra-
rio, F.R. ADRADOS (Esquilo. Tragedias, 1, Madrid 1960, loc. cit.) y B. PEREA (Esquilo. Tra-
gedias, Madrid 1986, loc. cit.) traducen ‘templos’, a nuestro entender incorrectamente.
Para designar a los templos: Sep. 1010 y Supp. 248. Ademas, los escolios apostillan:
Buoiwv dnuoaciwv.
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delEad’ g Pprhomolelg,

uéheobs 0’ iepdv

dauiwv, uehouevol 8 donsate:

GLoBUTOV O€ ToL TOAEOS dQYIWV 180
UV10TOQES E0TE POL.

Estos td dpywa son las ceremonias religiosas o ritos sagrados en los que
abundan los sacrificios (¢phoButa); el caricter publico de los mismos es re-
calcado por el genitivo moheog, es decir, se trata de los sacrificios que
ofrenda la ciudad de Tebas para solicitar la proteccion de los dioses ¢pho-
nokeg (v. 176)°. El compuesto de ¢uho- pone el énfasis en el afecto de la
ciudad hacia este tipo de ritos sacrificiales, pero también en lo abundante
de tales sacrificios, ya que el adjetivo ¢ihog es mas fuerte que mohvg (cfr.
Ag. 240: Béher duhointw). Por otra parte, el término Sy (‘sacra’) es de la
misma raiz que el verbo €gdewv, que, desde Homero, adquiere un sentido
religioso, pasando de ‘hacer’ a ‘sacrificar”. En Esquilo el valor de ‘sacrificar’
es claramente secundario” y sélo lo hallamos una vez —nunca aparecen
en este autor compuestos del tipo nataéCery, &mEélev, mEOOEQdELY.. —
con este significado (Sep. 230 s.):

. . OOAYLO. KOl YONOTHQLO
Beoioy €QdeLv TOAEUIWV TELRWUEVOUS

donde se encuentra en un contexto oracular’ en el que se inmolan odpdyia,
es decir, ofrendas de sangre, y yonotiola, que son las victimas para inter-
rogar a los dioses, sacrificios adivinatorios que se ofrecen con objeto de
obtener una respuesta del ordculo; cosa habitual cuando —como en el ca-
so que nos ocupa— Eteocles estd hablando molepimv mewpmuévoug, en otras
palabras, cuando se va a entrar en combate y se desea conocer la suerte
que se va a correr”. El sacrificio, como rito, es la expresion cultual de una
relacion voluntaria entre el hombre y la divinidad, y en esta relacion se in-
cluye el deseo de conocer el devenir. La importancia de estos yonotfoLa,
como sacrificios que se ofrecen casi en la misma linea de batalla en orden

8. En Supp. 704 el coro habla de los Bgotic & ot yav &xovowv, a los que hay que honrar
con hecatombes y portando coronas de laurel. Para los dioses patrios, cfr. Sep. 14: ...
apnyewv #ai 0edv &yymetwvy / Bwuotor (cfr. Supp. 482, 520; Ag. 810; S., EL 67; Tr. 183;
Ar., Eq. 577).

9. Cfr. J. CASABONA, op. cit. (n. 6), pp. 39-62; pero nunca con nombres de animales. Home-
ro y Hesiodo emplean con frecuencia este verbo en el rito sacrificial.

10. Cfr. G. ITALE, op. cit. (n. 7), s.u. EQOw.

11. El término yonomolov (romen instrumenti) significa ‘oriculo’: obsérvese el paralelismo
1eQ0V - igpd y yoNnoTioLov - yonotioa en el orden semantico.

12. Cfr. S., Ai. 218-220, donde también aparecen odpdylo y xenoTioLo. juntos, el comentario
ad loc. de J. CASABONA, op. cit. (n. 6), pp. 311-315, P. STENGEL, Prophezeiung aus den
odaywar, Hermes 31, 1896, pp. 478-480, y J. RUDHARDT, Notions fondamentales de la
pensée religieuse et actes constitutifs du culte dans la Gréce ancienne, Geneve 1958, pp.
272-281. Vid. también E., Ph. 1255-1258.
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a evitar ulteriores desastres, la expone el propio Esquilo por boca de Pe-
lasgo en las Suplicantes (449-451), pasaje que conviene considerar:

dmog & duaupov alpo wy) yevioetol,
Ol A QTa OVELV ROl TECETY XONOTNQLO
0eo0ioL TOALOTG TTOMAGL, TTNUOVTIG Bn).

Obsérvese la presencia del verbo 0vewv (alusion a los sacrificios de sangre)
y el objeto indirecto 0eoto, al igual que en Sep. 231, divinidades de las que
se solicita un oraculo”.
Por otra parte, hay que anadir a lo dicho que, aunque el texto esté mutila-
do, en Supp. 363 s. hallamos el término iegoddnog —hapax—, que es ex-
plicado por los escolios de M de la siguiente manera: ol Oeoi déyovral Ta
Ao &vdeodg ayvod tepd. Es decir, en tegodoxra debemos reconocer déyovran
. lepa, de manera que estarfamos ante un compuesto que atestiguaria el
valor de ‘sacrificios’ en la antigua forma ied.

2. No obstante lo dicho, el verbo mas utilizado por Esquilo —trece ocasio-
nes— para designar el acto del sacrificio es 8vewv, que es el que se impondra
como término general para designar el rito sacrificial. Ahora bien, dentro de
este valor general cabe hacer algunas matizaciones y analizar su importancia
a través de la diversidad de términos a que ha dado lugar su raiz.

Con el valor general de ‘sacrificar’ ya hemos citado Supp. 450, donde se re-
fiere a sacrificios cruentos en honor de diversas divinidades, de donde se
coligen las dos caracteristicas del verbo Ovewv: se trata de sacrificios a dio-
ses y se inmolan victimas; literalmente, ‘hacer una 6uoia’. Con este verbo
se designa un aspecto fundamental del sacrificio, como es realizar una
alianza de sangre entre el hombre y la divinidad, pero también el hecho de
que al menos una parte de la victima era entregada al fuego para su con-
sumacion'”, ya que originariamente su raiz *dhbii- significaba ‘echar humo’”
En Ag. 593-597 Clitemestra realiza estos ritos acompanados del dhohvyuog
femenino (Ag. 595), a la par que eran consumidos por el fuego en los
templos: Bunpdyov ... proya (Ag. 597). El sacrificio iba acompanado de un
grito ritual, el dholuyuog ieos (Sep. 268), que era tipico del clamor consus-

13. No sabemos cémo eran exactamente estos XQNOTNQOLO. M. FERNANDEZ-GALIANO, en su
comentario a la O. VI 70 (Pindaro. Olimpicas, Madrid 1956, ad loc.), afirma que los
oraculos se obtenian a través de dos signos formados por el fuego en la piel de la vic-
tima o cortando estas pieles, observando si el cuchillo habia trazado una linea recta o
no, y sacando de ello consecuencias». En cualquier caso, el uso que se hace de la piel
parece implicar un sacrificio cruento previo, toda vez que también aparece el término
odpaywa, al que nos referiremos mds adelante (cfr. W. BURKERT, Griechische Religion der
archaischen und klassischen Epoche, Stuttgart 1977, p. 106 s.).

14. Cfr. J.E. HARRISON, Prolegomena to the Study of Greek Religion, Cambridge 1903, p. 55.
Para un estudio acerca de las distintas fases de la preparacion del sacrificio y de la
muerte del animal, aunque referido a Homero, cfr. J. GARCIA LOPEZ, op. cit. (n. 2), pp.
57-68.

15. Cfr. la forma latina fumus. Por otra parte hay que tener en cuenta que la ofrenda de
plantas aromaticas se llamaba, precisamente, Ovea (cfr. Theoc. 11 10).
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tancial al sacrificio (Bvotddog Pofic, Sep. 269) entre los griegos, un grito
propicio (eduevi), Sep. 268)°, de norma entre las mujeres asistentes
(yuvouxeim vouw, Ag. 594). En Supp. 981 Dianao ordena Bvewv te Aeifewv te ...
onovddg a los dioses olimpicos, por su condicion de owtijoes (Supp. 982)
de los hombres en situaciones extremas. También en el celebérrimo pasaje
institucional de Eu. 681-710, Atenea funda el tribunal del Are6pago y afir-
ma que en aquel lugar los atenienses tradicionalmente habian ofrecido sa-
crificios a Ares (Eu. 689): "Agel & #0vov. Por esta razon, hay una divinidad,
Oavatog, a la que no es posible persuadir ni con sacrificios ni con libacio-
nes: ovd’ dv © OVwv ovd monévdwy dvoic (fr. 161, 2). De hecho, no tiene al-
tar (Bouog) en el que realizar dichos rituales (fr. 161, 3). Los sacrificios a las
divinidades subterrineas, o cténicas, tienen lugar en un hogar a ras de sue-
lo (Boyxdoa)': nai vuxtioeuva Seimy’ &’ 2oydoq muedg / #vov (FHu. 108), afir-
mara el espectro de Clitemestra, que ademas ha ofrecido yodg doivovg (Eu.
107) a las Erinis, xata x0ovog Oeai (Fu. 115).

Que con el verbo Bvewv se entiende el sacrificio cruento lo atestigua un pa-
saje de los Siete (275 s.), que se refiere a ganado menor y toros, o el fr.
311, 1, que hace referencia al sacrificio de un lechén (8voag ... xoigov). Es-
te Ultimo caso puede remitirnos a Euménides 449-452, donde Esquilo des-
cribe el sacrificio doméstico ante el ara de Zeus ‘Eguxelog, protector de la
casa; son, pues, iegd nabdgowa (E., HF 922 s.), sacrificios purificatorios, toda
vez que Orestes debe limpiar sus manos, manchadas con la sangre de su
madre, con la sangre de un lechon. El verbo que Orestes utiliza para defi-
nir su situacion previa es adiegotodon (Eu. 444), es decir, ‘estar alejado de
lo sagrado’, pues la impureza provoca una alteracion del orden religioso
que el sacrificio subsana. En este mismo contexto sacrificial y purificatorio
habria que insertar el fr. 327:

LV AV TTAAOYUOTS ALOTOG {OLQORTOVOU
a0TOG 08 YAV ZeVE 1ATOOTAENS YEQOLY,

donde Zeus purifica a alguien, desconocido para nosotros, derramando
sobre sus manos las gotas del lechon sacrificado. En Eu. 282-283 Orestes
afirma haber lavado el wiaopo (Eu. 281) producido por la sangre de su ma-
dre con el sacrificio de un lechén en el hogar de Febo:

TOTOVIOV YA OV OGS £0Tiq O80T
Doifov xabapuoic NAGOT xolEorTOVOLG.

Pero no solo se refiere a la oblacion de animales, sino que también se ex-
tiende a sacrificios humanos, como, por ejemplo, el de Ifigenia™, a quien

16. Como senalan los propios escolios ad loc.: g vevououévov “EAinoty maod tag Ouoiag
dhoAVCeLy.

17. Schol. E., Ph. 274: &0ydQa. uev »xvgimg O &mi yijg POOgos &vBa évayilovol tolg ®xdtw
goyouévole Bwuodg 8¢ &v oig Oovol Toig movpaviols Oeoic.

18. En este y otros casos A. HENRICHS («Human sacrifice in Greek religion: three case stu-
dies», en Le sacrifice dans I’Antiquité, [eds. O. REVERDIN - B. GRANGE| Vandoeuvres -
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Agamenodn inmola a pesar de tener entre sus posesiones abundante gana-
do ovino (ufjha), como advierte su propia esposa Clitemestra (Ag. 1416 s.).
Este empleo —sacrificios humanos— también lo hallamos en Cho. 242 y
en Eu. 328 y 341, y con el compuesto émOvewv, utilizado una sola vez en
Esquilo, para referirse al asesinato de Agamenén (Ag. 1504)". El sacrificio
que Eteocles promete a los dioses protectores de la ciudad, ol mohocotyor
Oeol  (Sep. 271), consistirA en unhowow aipdoocovtag €otiog Oedv  /
tavgoxtodvrtag Ogotowv (Sep. 275 s.), es decir, en ganado menor —ovejas o
cabras— y en toros”. Este tipo de ofrendas a los dioses olimpicos tenia lu-
gar sobre un ara (Bopog), como atestigua el propio Esquilo en el impresio-
nante parodo del Agamenon con ocasion del sacrificio de Ifigenia, a quien
compara con la yinowpa (Ag. 232) o cabrilla que se inmolaba antes del
combate en honor de Artemis d&ygotéga sobre el Pwudg (Ag. 232)". Hay
que anadir que la victima era amordazada para evitar asi un balido agorero
(pBOyyov doaiov) (Ag. 237 s.) que estropease la validez del sacrificio ritual,
su conduccién debia tener lugar sin violencia, casi por voluntad propia.
Por esta razon, la pdyoupa, especie de cuchillo sacrificial, era escondida en-
tre los granos de cebada que formaban parte del ritual®. Sin duda, Esquilo
quiere subrayar el caricter sacrilego del sacrificio de Agamendn cuando,
en vez de su asentimiento como victima, es herido tres veces y no una sola
como era de rigor, al tiempo que daba gemidos de dolor (4g. 1384-1392)*.

3. No obstante, se puede observar que el valor general de 8vewv a veces
puede equivaler, simplemente, a ‘ofrendar’, ya que también se aplica al sa-
crificio incruento del mehavdg (Ag. 96), que habitualmente era entregado a
las llamas, ya que la cremacién era de regla®. El mehavdg, término de la
lengua poética y sacerdotal, era un pastel —los llamados mépupata sacrifi-
ciales— compuesto de harina, miel y aceite que se quemaba, sobre todo,
en los ritos funerarios, aunque también puede referirse a una ofrenda li-

Geneve 1980, pp. 195-242) prefiere hablar de «muerte ritual. En un sentido diferente,
puede verse el trabajo de E. VAQUERA, La sangre: un motivo recurrente en la Orestiada
de Esquilor, Habis 18-19, 1987-1988, pp. 79-85. En general, puede verse: W. BURKERT,
«Greek Tragedy and Sacrificial Ritual,, GRBS 7, 1966, pp. 87-122.

19. En este mismo sentido cabria anadir el verbo £Eayilewv, que solo aparece en griego en
Esquilo (4g. 641) referido a sacrificios humanos y que significa ‘consagrar a’ (cfr. J. Ca-
SABONA, op. cit. [n. 6], p. 200). El verbo simple no esta atestiguado en nuestro tragico.

20. En otro lugar (4g. 1168 s.) se habla de mpomupyoL Buoion, consistentes en la inmolacion
de reses, animales herbivoros de diverso tipo: foTd woLOVOLULQ.

21. Cfr. Xen., An. 111 2,12; HG IV 2,20.

22. Cfr. E., IA 1565 s.; Hec. 543 s.; Or. 195; Ar., Pax 948. Sobre la «disimulacion» de la
udyaugar con la idea de rebajar la violencia del acto, cfr. P. NONNECHORE, «‘La (dyouQa
était dissimulée dans le ravodv”: quelques interrogations», REA 101, 1999, pp. 21-35.

23. Cfr. K. MEull, «Griechische Opferbriuche», Phyllobolia fiir P. von der Miibll, Bisel 1946,
pp. 185-288 (en p. 268), y P. VIDAL-NAQUET, «Chasse et sacrifice dans I'Orestie d’Eschyle»,
PP 129, 1969, pp. 401-425.

24. Cfr. P. STENGEL, Opferbrduche der Griechischen, Leipzig - Berlin 1910, p. 66 s. Los esco-
lios llaman al mehavog simplemente ODua.
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quida, como el mehavdg, acompanado del verbo yeiv, que Electra ofrece
sobre la tumba de Agamenén (Cho. 92) o el sobrecogedor £0evBoov meha-
vov que sorben las Erinis (Eu. 265)”. Hemos dicho que el sacrificio es, en
definitiva, una consagracion y como tal implica la destruccion del objeto
inmolado, ya sea animal, mediante el degtiello, ya sea vegetal, mediante el
fuego™. En este pasaje del Agamencn, ademis, se hacian libaciones de
aceite (Ag. 94), el mehavdg real”’, con el fin de avivar las llamas: Pouot ...
dréyovian (Ag. 91); en este caso se trata de una ofrenda de accion de gra-
cias a todos los dioses, celestes e infernales. Y no debe pasar desapercibi-
do el hecho de que este pasaje del Agamenon es el unico, en toda la lite-
ratura griega, que nos habla de una manera explicita de un melavog de
aceite que, probablemente, luego cayese en desuso. No obstante, el meha-
vog se ofrendaba, sobre todo, como obsequio a la tierra y a los difuntos;
asi es como realiza esta ceremonia cténica la reina Atosa por los persas
caidos en Salamina (Per. 523 s.), como tendremos ocasion de examinar. Es-
te tipo de rito también se ofrecia a las divinidades apotropaicas (Per. 202-
204):

... ELV Bunmolw xeol
Bwuov ooy, drotedmolol dainooty
0éhovoa ODoaL TENAVOV,

donde nos encontramos, ademas, con el compuesto Bunmorog, que aparece
una sola vez en Esquilo. En consecuencia, 0vewv se puede referir a victimas
animales, fundamentalmente, o a ofrendas de origen vegetal, ya que lo
verdaderamente importante es que en ambos casos su destino es la com-
bustion™.

4. Entre los sustantivos que indican el momento fundamental del sacrificio,
la consumacion solemne en el fuego del altar, Esquilo emplea el término
Ouoia al menos en seis ocasiones”, ya que es el término que se impone en

25. Cfr. B.H. FOWLER, «The creatures and the blood», ICS 16, 1991, pp. 85-100, donde se ana-
liza el caracter de las Erinis como bebedoras de sangre.

26. Cfr. J.-P. VERNANT, «Théorie générale du sacrifice et mise 2 mort dans la Ovoio grecque»,
en Le sacrifice..., op. cit. (n. 18), pp. 1-39 (en p. 2). Este autor ha defendido el valor de
Bvoia como el gran sacrificio de animales seguido de una consuncién de la victima, pe-
ro el testimonio de Esquilo concede a Bvewv un significado mas amplio, que implica a
las ofrendas vegetales.

27. Aceite perfumado (cfr. F.R. ADRADOS, Sobre el aceite perfumado: Esquilo, Agam. 96, las
tablillas Fr y la ambrosia», Kadmos 3, 1965, pp. 122-148). Homero ya habla de estos
aceites de rosas y otros 6leos esenciados (ZI. XIV 171 s.; XXII 186; Od. 11 339), y Safo
menciona también un perfume real (fr. 96, 19-21 L.-P.).

28. Cfr. P. CHANTRAINE, Dictionnaire Etymologique de la Langue Grecque, Paris 1977, s.u.
0Vw, y P. STENGEL, op. cit. (n. 24), p. 4.

29. En Ag. 803 H.L. AHRENS propone también leer éx OQvol@v (asi PAGE), frente a éxovolov
de los codices (WEST). Para J.-P. VERNANT, art. cit. (n. 26), la Buoia es el sacrificio de
consuncion alimentaria por excelencia. Para el origen y evolucién de este tipo de sacri-
ficio, vid. RK. YERKES, Le sacrifice dans les religions grecque et romaine et dans le ju-
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época clasica para toda clase de sacrificio ofrecido a los dioses, ya sean
olimpicos o ctonicos (cfr. Sep. 701 y Eu. 1037). Es el sacrificio en general,
habitualmente con victimas inmoladas, aunque no se especifique cuales
(Ag. 1168 s.):

i TEOTVEYOL BUGLOL TOTEOG
TOAMURAVETS POTAYV TOLOVOUWV

donde Bota mowovoua designa cualquier tipo de res. Referido al sacrificio de
Ifigenia, Esquilo, en el coro del Agamenon habla de un mavodvepog Buoio
(Ag. 214), pues la joven era el sacrificio requerido por Artemis con dicha
finalidad. Un sacrificio cruento, pues Bvoia se acompana de aipa (Ag. 215),
al tiempo que es calificado de dvouog y ddartog (‘sin canto’ y ‘sin banque-
te’) —daig es la ‘porcion’ que le corresponde a cada cual en el banquete
homérico™. Es decir, se trata de un sacrificio que se sale de toda norma,
toda vez que no va acompanado ni del canto ritual (vépog)™ ni del banque-
te de rigor que seguia a dicho rito. jPodriamos hablar de un sacrificio sacri-
lego? En cualquier caso, no debe pasar desapercibida la posibilidad de que
esta Bvoia sea dvopog en un doble sentido, es decir, sin musica y fuera de
lo establecido, y que Esquilo opte por una premeditada y calculada ambi-
gliedad. No obstante lo dicho hasta aqui, el término Buoio también puede
referirse a un sacrificio incruento (4g. 101), como lo es el mehavog que Cli-
temestra ofrece.

5. Del verbo 0vewv deriva Otua, el sustantivo en -po equivalente a 1o fvew o
10 Buouevov. Los sustantivos en -pa tienen un valor resultativo e indican un
accion terminada, por lo que adquieren un significado concreto y un esta-
do pasivo; ademds, aparecen muy ligados al sistema verbal®. La diferencia
con Buoia consiste en que este Gltimo término designa el rito, la ceremo-
nia, mientras que 0tua se refiere a la ofrenda en si. Tal es el sentido de Ag.
1310: 168’ 8Cer Buudtwv Edeotiov, es decir, el olor que han dejado las victi-
mas (Bvpata) quemadas en el hogar, donde pervive el valor primigenio de
la raiz de 6vewv como combustion. Un significado mas general de ‘victima’

daisme primitif [= Sacrifice in Greek and Roman Religions and in Early Judaism, New
York 1952], Paris 1955, pp. 118-148, y J. RUDHARDT, op. cit. (n. 12), pp. 257-271, aunque
apenas tienen en cuenta a Esquilo.

30. Cfr. J.E. HARRISON, Themis. A Study of the Social Origins of Greek Religion, Cambridge
1912, pp. 140-157.

31. Cfr. lo que hemos dicho a propésito de este término en Esquilo (E. CALDERON, «El léxico
musical en Esquilo», Prometheus 28, 2002, pp. 97-115). H. LLOYD-JONES («Aeschylus,
Agamemnon 146 ff», CQ 47, 1953, p. 96) pone en relacién dvouog con otros compues-
tos poéticos de tipo musical en Esquilo: apdouyrtog (Eu. 332) y dnibagls (Supp. 635,
681); también puede verse dlvog en Sofocles (OC 123) y en Euripides (Alc. 447; Hel.
185). Sobre la Gvouia de este sacrificio, cfr. P. BONNECHERE, art. cit. (n. 3), p. 199.

32. Sobre el valor resultativo de este sufijo en griego, cfr. F. MAWET, «La fonction prédicative
des dérivés grecs en -uov, Sprache 27, 1981, pp. 141-166.
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lo hallamos en Ag. 1118 referido a Clitemestra, donde el sentido es figura-
do.

Ocasionalmente —dos veces— utiliza Esquilo el sustantivo neutro 6vog
como variante poética de 0fua, como senalan los escolios y Hesiquio:
0vog: teQov, O, en Ag. 1409. Aqui el cadaver de Agamenodn es presentado
como una victima que ha sido inmolada, como un sacrificio (8vog); todo
ello sin necesidad de recurrir a interpretaciones retorcidas como las de E.
Fraenkel”, que dedica tres pdginas a un intento vano de justificar posibles
alternativas. El otro lugar en el que aparece el término es Eu. 835: 00n w0
madwv rai youniiov téhove. El plural 80n equivale a 6dpata. Si tenemos en
cuenta el contexto, es decir, que téhog es como se designa a los ritos ma-
trimoniales™, @vn debe referirse a las ofrendas que preceden al matrimonio:
los mpobvuata (E., IA 1311) o mootékewn (E., IA 718). En general, los
nootéhewa designan cualquier clase de sacrificio preliminar (4g. 65), espe-
cialmente los anteriores al ritual del matrimonio. En consecuencia, Agame-
nén serd presentado, como se verd, como el Butie Buyatpos (Ag. 224 s.) vy
el sacrificio de Ifigenia como mootélewa vadv (Ag. 227), pues ella misma se
ha convertido en los mpotéheio que permitan la partida de las naves”. Por
la misma razén, mpod naidwv puede interpretarse como los ritos o sacrificios
propios del natalicio. El preludio de las bodas consistia en plegarias y sa-
crificios a los dioses yaunhior, entre los que se encontraban Artemis y Hera
yaunhia. En Eu. 214 y en el fr. 383 hallamos precisamente la advocacion de
“Hoa teheia, protectora del matrimonio, y en Euripides (4 1110-1114) ob-
servamos una descripcion del ritual, consistente en una procesion hasta el
altar con los lavamanos purificatorios (yéovifieg), en cuyas aguas lustrales se
apagaba una brasa de fuego®, granos de cebada (mgoyitar) que se arroja-
ban al fuego purificador” y las terneras (uooyou), coronadas de infulas, que
se inmolaban™; se trata, por tanto, de un sacrificio cruento.

Dentro de esta familia hallamos dos compuestos, usados ambos por vez
primera en Esquilo: ¢phoButog (Sep. 179), ya citado, y povbutog (Supp. 706
y Cho. 261), que hace referencia al sacrificio de bueyes o toros; en concre-
to, en Cho. 261 Orestes se dirige a Zeus suplicandole por su vida y por la
de Electra, ya que, si ambos mueren, en los altares (fwpoic) de la ciudad
ya no podrin ofrecer sus sacrificios en los dias de las hecatombes:

33. E. FRAENKEL, op. cif. (n. 1), III, pp. 663-665; cfr. J. CASABONA, op. cit. (n. 6), p. 113 ss. con
un interesante andlisis del término en este pasaje.

34. Cfr. S., Ant. 1241, y Poll. III 38: téhog YAuog Exaleito.

35. Cfr. F.I. ZEITLIN, <The Motif of the Corrupted Sacrifice in Aeschylus’ Oresteia», TAPhA 96,
1965, pp. 463-508.

36. Cfr. Hom., II. 1 449; E., HF 928-929.

37. Cfr. Hom., II. 1 458; E., HF 937.

38. Cfr. Hom., II. T 443; 1 458-466. De hecho, Euripides llama pooyov a Ifigenia (ZA 1083).
Sobre el ritual matrimonial se puede ver también E., IA 430-434 y el articulo de A.
BORGHINI, «Consacrazione alla morte e ritualita matrimoniale (a proposito di Eur., Iph.
Aul. 430-434), SCO 36, 1986, pp. 113-116.
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BovbvTos év fluaowv. Es probable que se trate de una alusion a las Bovdo-
vie”, fiestas celebradas en honor a Zeus Polieo durante las Dipolias.

6. Ademids de los actos sacrificiales citados, tenemos los odpdyie. —en Es-
quilo no esti atestiguado el singular opdylov'—, que son un tipo particular
de Buoia en los que no habia banquete; por otra parte, los opdyie también
son un tipo particular de fegd por cuanto que son sacrificios cruentos”. A
veces se alternan los términos oddywo y Ovoiar, como en Eu. 1007 y 1037;
en el primer pasaje los sacrificios a las Euménides son llamados odpdywa, en
el segundo Bucion. Son sacrificios cruentos en los cuales no se come la
carne de la victima” y en los que sélo era objeto de cremacioén, de donde
se comprende el olor que llegaba a las divinidades (Fu. 1008), en este caso
notd yiis. Es probable que los Ovoion ddartor de Ag. 150 se refieran preci-
samente a los odpdaywa. En los Siete contra Tebas es utilizado el término en
dos ocasiones, ambas en un contexto augural. Ya hemos examinado Sep.
230, pero Sep. 379 (6 pdavtg ob yao odpdyia yiyveranw xakd), en el lenguaje ri-
tual de los sacrificios, quiere decir que éstos no son propicios, es decir,
que parecieron desfavorables al udvuc. Se trata, por tanto, de una expre-
sion del leguaje ritual, como nos confirma Jenofonte, An. IV 3,9: »ai td lega
nahé v e00Vg &t Tod mewrtov. Todo ello permite entender que las victimas
no se consumian en banquete, sino que se cremaban dada la premura de
una situacion previa a la entrada en combate.

Parece, por tanto, l6gico que el acto central del sacrificio cruento esté re-
presentado por el verbo odpaCewv (‘degollar’), de ahi que la muerte de Aga-
mendn sea presentada como una parte del sacrificio (Ag. 1433) —no en
vano ha sido llamado ‘toro’ (Ag. 1126)"— e idéntica solucién sea la que
Orestes dé a Clitemestra (Cho. 904). No obstante, el mejor contexto sacrifi-
cial lo ofrece Eu. 303: ond¢ moog foud opayeig, referido a Orestes”. El acto
de iugulare a la victima es parte esencial del sacrificio, de suerte que los
restos ofrecidos a la divinidad se conviertan en alimento exangte:
avaipatov pooxnuo dapovov (Eu. 302). También el compuesto rataodpalewv
es usado como sinénimo de odpalewv por Esquilo: vmég pou ... / nataopayei-
onNg mEOG Yee®v unreoxtovmy (Fu. 101 s.), mientras que el compuesto meoo-
datewv no estd atestiguado en Esquilo, pero si el sustantivo mgdéopayua.

39. Cfr. Ar., Nub. 985; Porph., Abst. 2.28 ss.; RK. YERKES, op. cit. (n. 29) pp. 95-108, J.-P. VERr-
NANT, art. cit. (n. 26) p. 14 s., y J.-L. DURAND, Sacrificare, dividire, ripartire», en Sacrificio e so-
cieta nel mondo antico (eds. C. GROTANELLI - N.F. PARISE), Roma - Bari, 1988, pp. 193-202.

40. Si tenemos el compuesto &vdgoodayeiov, conjetura de 1. CASAUBON (-ytov) (Marginalia
in exemplari Cantabr. Bibl. Univ. Adv. b. 3.3, ca. 1600) y P.P. DOBREE (Adversaria, 11,
Cambridge 1833, p. 25), admitida generalmente por los editores, frente a dvdQOg odpd-
yiov de los cédices.

41. Cfr. J. CASABONA, op. cit. (n. 6), p. 336.

42. Cfr. M.P. NILSSON, Geschichte der griechischen Religion, I, Miinchen 1967, p. 132 s.

43. No nos parece afortunada la interpretacion de este pasaje por parte de P. VIDAL-NAQUET
(art. cit. [n. 23], p. 409 s. n. 39), pues supone una alteracion sintdctica poco sostenible

44. Cfr. F.I. ZEITLIN, art. cit. (n. 35).
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Como ha senalado Lorimer, from designating the preliminary victim at a
funeral or commemorative service the word mpdodpayuo is extended to
mean victim in general”. Tal serfa el sentido de Ag. 1278: Ogoud nomeiong
doiviov mpoodpdypatt, referida la victima a Agamendn en este caso. En Es-
quilo hallamos un compuesto de o¢pdtewv, de los llamados verbos denomi-
nativos en -opayelv y que constituye un hapasx: tavpoodpayeiv. Asi reza en
los Siete contra Tebas 43-46:

TAVQEOOPAYOTDVTES elg UEAAVOETOV GAnOG
%ol OryyavovTeg Y00l TAVEEIOY GPOVOU
"Aonv T Evum xoi ¢prhaiportov @ofov
WOORMUOTNOAY . . .

Parece claro que el sacrificio de un toro (tadgog), que a veces tenia lugar,
era diferente del mas habitual del buey o vaca (fotg). Se trata de un sacri-
ficio en una escena de juramento: los Siete establecen su compromiso to-
cando (Buyydvovteg) la sangre vertida en un concavo escudo, que hace las
veces de improvisado ogayeiov, tras degollar a un toro (tavooopayotvies)™.
En este caso el contacto con la sangre parece motivado por el hecho de
ser considerada en la Antigiiedad como elemento toxico y mortifero vene-
no (cfr. S., fr. 178); Plutarco (Flam. 20) cuenta que Temistocles y Anibal se
habrian suicidado con ella”. Por otro lado, también tenemos atestiguado
por Unica vez el adjetivo en -odpdyog magbevoodpdyos (Ag. 209): magbevoo-
ddyowowy geibotg, referido a la sangre de la joven Ifigenia, degollada en sa-
crificio ritual (cfr. el citado adjetivo tavgoodpdyog de Sofocles).

7. Como consecuencia de todo lo anterior, el nombre de accion opayr
—perteneciente, como los anteriores, a una probable raiz *sphng- con gra-
do cero y desarrollo de la nasal en a, y ausente en Homero— tiene una
destacada presencia en Esquilo, y a partir de éste en otros autores de épo-
ca clasica®. En el ya mencionado pasaje de Euménides 449-452, el sacrifi-
cio de un lechon a Zeus para purificarse Orestes las manos con su sangre
pasa necesariamente por la opayn (‘degiiello’) (Eu. 450; cfr. Eu. 187). Lo
mismo cabe decirse del sacrificio de otras reses (Ag. 1057). La opayny marca
el punto culminante del rito, el momento en que la pdyopa secciona el
cuello de la victima hasta hacer brotar la sangre. Es un instante de intensa
emocion religiosa que es resaltado, como ya hemos dicho, por el
dholuyuog femenino®”. Esta parte del sacrificio iba precedida de otra en la

45. H.L. LORIMER, <I'wo notes on the Agamemnon», CR 45, 1931, pp. 211-212.

46. En Sofocles (Tr. 609) tenemos atestiguado el adjetivo Tavgoddyos: dei&y Beotowy Nuéga
TAVQOOHAYY.

47. Cfr. H. JOHNSON, «Afuo tavgow, CR 2, 1911, pp. 171-172. Obsérvese en el texto esqui-
leo que Fobo, personificacion del miedo, es llamado ¢haipartov, ‘sediento de sangre’.

48. Cfr. P. CHANTRAINE, La formation des noms en grec ancien, Paris 1979 (= 1933), p. 21 s.

49. Cfr. Hom., Od. 11 450-452. Ha senalado J.-L. DURAND (“Bétes grecques”, en La cuisine
du sacrifice en pays grec, [eds. M. DETIENNE — J.-P. VERNANT] Paris 1979, pp. 133-160),
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que tenian lugar los lavamanos purificatorios (xéovipec) (Ag. 1037) y la as-
persion —fase de consagracion indispensable en el ritual—, bien conoci-
dos por referencias en Euripides (HF 928-929; IA 1111-1114). Este pasaje
del Agamenon narra los preparativos para un sacrificio doméstico (xmotog
Boudg) (Ag. 1038), como se verd mas adelante (4g. 1056-1057):

.. TO UEV YA £oTiog uecoudpdiov
gotnrev 01 pijha 1e0g oPayds tdQog

Es decir, ante el altar de Hestia, que es ‘umbilical’ por estar en el centro
del palacio, y el fuego estin preparadas las reses (ufjAa) para el deglello
(o opaydc). En realidad, la victima serd Casandra, de manera que opayr
se puede aplicar al sacrificio humano, como en Ag. 1096, referido al de-
glello de los hijos de Tiestes y servidos a éste en un célebre banquete por
su hermano Atreo. Al sacrificio humano se refiere también PV 863: ¢v oda-
yaiol Bapaca Eipog, en plural, pues se trata de las esposas que dan muerte
a sus respectivos esposos y donde se puede observar el uso de Eipog en
lugar de udyapa al no estar en contexto sacrificial, ya que la udyawpa es el
afilado cuchillo ritual con el que se da muerte y despedaza a la victima
inmolada, mientras que el Eipog es la espada con la que se combate al
enemigo. Lo mismo puede afirmarse de Eu. 592, donde el verbo téuvewv
lleva el dativo Ewpovixd yewpl (compuesto de Eipog), pues también se trata
de un degtiello fuera del contexto ritual.

En algunas ocasiones se hace alusion a la herida producida por el degtiello
(Ag. 1599), tal y como ha propuesto Lorimer” a proposito de Ag. 1389
(&xpuoldv dEetav ainatog opaynv), donde reconoce una reminiscencia de 1.
XVI 162, de suerte que aipatog opayfv equivaldria a aipdgoavrov odpaynyv.

8. Dentro de la fisionomia del sacrificio el actor de la ofrenda desempena
un papel esencial. Para designar a los ministros u oficiantes del sacrificio
Esquilo utiliza una vez el hapax doCog (Ag. 231) en plural, pero mis bien
parece que se trate de acdlitos que acompanaban al auténtico oficiante y
que entonaban una evyn (Ag. 231). Es probable que se refiera a ellos el
plural que emplea el coro en Ag. 240, a propdsito de la descripcion del sa-
crificio de la joven Ifigenia: €xactov Outowv. El término que mas veces
emplea nuestro tragico es Ouvtie —cuatro veces. Este nombre de agente
aparece por primera vez en Esquilo” y luego sélo lo tenemos atestiguado

que el gesto de la odayn no estd representado en las cerdmicas griegas, sino sélo el
momento anterior de la swousy| y el posterior del descuartizamiento. Paraddjicamente, si
se representa ese momento en los sacrificios humanos, como en el dnfora tirrena de
Londres (97.7.272), donde aparece la opayn de Polixena a manos de Neoptdlemo. Vid.
también F.I. ZEITLIN, art. cit. (n. 35), p. 468 s. No obstante lo dicho por Durand, hay al-
gunos ejemplos, aunque escasos, recogidos por F.T. VAN STRATEN, Hiera kald. Images of
Animal Sacrifice in Archaic and Classical Greece, Leiden 1995.

50. W.L. LORIMER, «Aeschylus, Agamemmnon 1389 f.», CR n.s. 9, 1959, p. 108.

51. También hallamos la forma Ovtlfjlol, con suplemento de Lobel, en un fragmento del
Glauco de Potnias (fr. 36b 3, 11), en un contexto dificil de precisar.
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en Sofocles. El hecho de que sea equivalente a 6vwv encuentra su legitima-
cion en una cita de las Coéforos (v. 255) donde estd coordinado con un
participio de presente:

%ol ToU OUTHQOG 1Al 08 TUMVTOG UEYOL
TATEOG . . .

Se esta refiriendo Orestes a su padre Agamendn como oficiante ocasional
de un sacrificio —el de Ifigenia—, como confirma en Ag. 225: vt ...
Buyatpde. Se trata, pues, de un término que describe a la perfeccion la fi-
nalidad del sacrificio: los dioses asumen la vida de la victima, en vez de la
del oficiante.

También tenemos atestiguados dos verbos compuestos de 6vog: Buooneiv
(Ag. 87) y Ounmokeiv (Ag. 262), ambos empleados en una sola ocasion. El
primero parece estar relacionado con Bvooxdog, que en Homero —y luego
en los trigicos— designa al adivino encargado de escrutar las entrafas o la
calidad de las llamas™. Esta era la profesiéon de Leodes en la Odisea (XXI
145): & o Bvoonodog Eone. Igualmente, Priamo distingue en la lliada (XXIV
221) entre 1 ot udvtiég eior Buoondol §j iepfjes. Todo esto parece implicar una
tarea de interpretacion de los diferentes signos que se producen en el rito
sacrificial; por lo tanto, el coro, al dirigirse a Clitemestra, se esta refiriendo
al hecho de que la reina esta desempenando la labor de Bvooxdog al revi-
sar los mepimeumta (001) que ha organizado y obtener de ellos los presa-
gios oportunos. A proposito de este aspecto, ya hemos tratado, aunque de
manera colateral, del papel del udvug en los odpdywe, donde parece que
desempena el papel de oficiante frente a otros términos mas técnicos; es
posible que el udvtig comprobara el color y la consistencia de la sangre de
la victima™. Por otra parte, el denominativo Gunmoleiv estd atestiguado por
primera vez en Esquilo (Ag. 262), lo mismo que el compuesto Ounmdiog
(Per. 202), formado a partir de compuestos homéricos como oimvomdrog
(1. 1.69) u dvewpomdrog (1. 5.149)”) y que en nuestro trigico aparece como
adjetivo, aunque posteriormente estd ya sustantivado (cfr. E., IT 1359; Tr.
330) como ‘sacerdote’ o aplicado como epiteto de Calcante (E., IA 746),
que podria interpretarse como ‘augur’ o como ‘inmolador’, pues tal sera su
funcién en el drama euripideo. En consecuencia, el verbo Bunmoleiv signi-
fica ‘sacrificar’, pero con unas connotaciones adivinatorias”: es decir, se tra-

52. Para un estudio del término, cfr. J. BoLLAcK - P.J. DE LA COMBE, I, op. cit. (n. 5), pp. 94-
98; y P. CHANTRAINE (Dictionnaire..., op. cit., s.u.) traduce: «u fais observer des sacrifi-
ces, haciéndolo derivar de B¥og y %ogiv. También es importante el discernimiento de
los presagios en los sacrificios, como ha senalado, a propésito de la Andbasis de Jeno-
fonte, M.P. NiLssoN (op. cit. [n. 42], 1, p. 787 s.).

53. Cfr. S. EITREM, Mantis und opdyiar, SO 18, 1938, pp. 9-30, y A. HENRICHS, art. cit. (n.
18), p. 213 s. Sobre esto y lo dicho al comienzo del trabajo acerca de yonomota, cfr.
Hesiquio: xoN0TmQ" WAVTLS.

54. Cfr. también Bodhaunmorog (Od. VIII 8) y immwomdhog (1. XIII 4).

55. No serfa exactamente una variante poética de Ovewv, como ha senalado J. CASABONA, op.
cit. (n. 6), p. 121.
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ta de sacrificios que se ofrecen en orden a obtener una prediccion, como
lo prueba el uso que de ¢l hace Euripides en Heracl. 401: Qunmoleitar &
dotu pdviewv mo. A partir de Bunmorog es posible que Esquilo haya creado
el hapax dunddayog (Ag. 597), que el tragico aplica a la llama que devora a
la victima sacrificada: Ounddayov xowwdvteg DO GAOya, aunque en este ca-
so concreto no se trata de un sacrificio cruento, sino probablemente de
una ofrenda de perfumes o de incienso.

S6lo tenemos citado en una ocasion al iegeve lepevs T "Atag (Ag. 735), en
el que iegevg no es solo el sacerdote que preside los sacrificios, sino pro-
piamente un odpayevs, término que esta ausente en Esquilo%.

9. En cuanto a las libaciones, hay que senalar que constituyen una parte
fundamental en los ritos de sacrificio, como ya hemos tenido ocasion de
comprobar. Pueden ir asociadas a los sacrificios cruentos, pero también
tienen capacidad para conformar un ritual auténomo. Basicamente encon-
tramos dos sustantivos para designar este rito: xon, que es mas técnico y
con unos limites mas claros, y omovdn, que es mas general. Por otra parte,
yon es el mas frecuente en Esquilo: dieciséis veces. Los verbos que admi-
ten yon como objeto son ¢égewv (Per. 609-610; Cho. 15, 486) —el mismo ti-
tulo de la tragedia esquilea, ai Xondogor, ofrece esta construccion—,
réumewy (Per. 624; Cho. 515, 525, 538), Aeiyewv (Eu. 107), déxeobar (Per. 685);
en algunas ocasiones incluso hallamos construcciones etimolégicas: yé¢ovoa
... x0dg (Cho. 87) o yodg ... x¢acBow (Per. 219). Este Gltimo verbo procede
de una raiz *ghey- con grado e, ygiv, ‘verter’ (cfr. el eolio xevm con conver-
sion de la » en segundo elemento del diptongo), aunque no especializado
como término técnico del culto”; con grado o resulta el sustantivo yor. Del
grado cero derivard el sustantivo yuoig (‘derramamiento’)”, utilizado una
sola vez en Esquilo (Cho. 97) como sinénimo poético de yon. La otra raiz
productiva, *spnd-, que significa ‘derramar un liquido’, de donde ‘derramar
libaciones’ y ‘prometer con libaciones’, ofrece, con grado e, el verbo on-
évdew” y, con grado o, el sustantivo omovan.

10. Es habitual que en los rituales funerarios y ctonicos sea frecuente la li-
bacioén, toda vez que la tierra debe absorber la ofrenda, que no puede ser
sino liquida. Asi, de manera metaférica, Atosa se refiere a la tumba de Da-
rio como una cadmara nupcial subterrinea a la que han de llegar las liba-
ciones (Per. 624). Los rituales consagrados a las divinidades ctonicas no
son tan bien conocidos como los dedicados a los dioses olimpicos, aunque
por Esquilo sabemos que las libaciones ofrecidas a las Euménides no lle-

56. Cfr. F.I. ZEITLIN, art. cit. (n. 35), p. 467.

57. Cfr. G. ITALE, op. cit. (n. 7), s.u. xéw. En una ocasion es utilizado el compuesto &xyelv
como sinénimo de yglv: Tdd’ Enycaoa, yamotov yvow (Cho. 97).

58. Cfr. El verbo latino fu-n-do (‘derramar’).

59. Cfr. En latin el verbo spondeo (‘prometer con libaciones”).



Rito y sacrificio en Esquilo: aspectos 1éxicos 23

vaban vino (Eu. 107): yodg doivovg. También Soéfocles llamaba a estas dei-
dades dotvor Ogai (OC 100).

Las libaciones del ritual funerario tienen en Esquilo un testimonio de pri-
mera mano y que es inevitable reproducir en toda su extension. Se trata de
Per. 609-622%, donde la viuda del rey Dario presenta a éste libaciones y
ofrendas:

.. TadOG TTOTOL TTQEVUEVEIS YOOGS
bEpova’, ArteQ verQOIOoL LELMATNQLT, 610
Bodc T A’ Gyviig Aevrdv gdmotov yala,
g T AvOeUovEYOoD OTAYUA, TOUPAES UEAL,
MPdowy 0denhais TaEOEvou INYiig UETA,
AXNQATOV TE UNTEOS Aypiag do
TOTOV, TahaLds AUTENOU YAvog TOOE 615
Thg T alév &v pviloiot Bariovong Piov
EavOfg Ehaiag naQTOg EDHONG TAQA,
avO te mhextd, TOUGOQOV YOS TEXVAL.
AR, O Pihol, yoaiol Taiode veQTéQmv
Vuvoug Emevdpmueite TOV e daipova 620
A0€eTlov avoralelode: yamotovg & &ym
TWWOAS TEOTEUP® TA0dE VeQTEQOLg Oeols.

El objeto de las libaciones (yoai) es conseguir que el difunto sea mpeuuevig,
‘propicio’ (v. 609) —en Per. 685 también encontramos la expresion yodg d¢
moevpevng £0eEdunv— y que las libaciones se tornen petuxtioa (‘dulces’) a
los difuntos, término este que aparece por primera y Unica vez en Esquilo;
es probable que haya que sobrentender td iegd, es decir, que las libaciones
sean un sacrificio capaz de endulzar (i.e. aplacar) a los muertos. Las liba-
ciones consisten en: i) leche (Aevrdv ebmotov ydho) de una vaca no uncida
(Bodg T &’ ayvile) (v. 611); i) miel (maudatg uéh) (v. 612), rociada con
agua de una fuente virgen (MfBdowv 0dNhais TaEOEvou mnyiig uéta) (v. 613);
iii) vino puro (dxnpotov motov) (v. 614 s.)"; iv) aceite aromatico (EavOijc
ghatog xaQmog edwdng) (v. 617). Y, ademds, una guirnalda de flores trenza-
das (&vOn ... mhentd) (v. 618) y el canto de himnos (Suvovg émevdpnueite) (v.
620). Las ofrendas (nudg) (v. 622, cfr. Eu. 1037) son liquidas para que pue-
da beberlas la tierra (yamdtovg) (v. 619), puesto que son para los dioses
subterraneos (vegtégolg Ogoig) (v. 622). En Esquilo hallamos expresiones
semejantes: yamotov yvow (Cho. 97) o yamdtovs yods (Cho. 164), es decir, la
tierra «se bebe» la libacion™: yon yxodg / T te noi ¢pOrroic xéaodar (Per. 219
s.); de hecho, parece que las yoai estin destinadas a ser derramadas sobre
la tierra misma (Cho. 92, 127 s.) o sobre el ara baja o éoydga (Eu. 108), a

60. Para todo este pasaje, cfr. H.D. BROADHEAD, The Persae of Aeschylus, Cambridge 1960,
pp. 160-163.

61. Cfr. Hom., Od. X 204 s.: 0lvov 8x1odcLov.

62. Cfr. J. RUDHARDT, op. cit. (n. 6), p. 247. Un ejemplo del ritual de libaciones puede verse
en la Odisea X1 26-28.
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diferencia de las omovdai, que generalmente se vierten sobre el Boudg; las
primeras serfan mas apropiadas a los ritos de las divinidades cténicas,
mientras que las segundas lo serian de las olimpicas (cfr. Supp. 981).

Las libaciones (yoai), en definitiva, eran parte esencial en el ritual funerario
(Cho. 150) y con frecuencia iban acompanadas de plegarias (Cho. 149):
TOLEod’ € eVYAis 1408 Emomévdm yods, donde xodg es objeto de émomévdewy
para aportar una precision respecto al compuesto de omévdewv (constatemos
que esta forma simple no estd atestiguada en Esquilo™). También sabemos
que las coéforos acompanaban sus libaciones de gritos de dolor y aspa-
vientos con los brazos, al tiempo que se aranaban y golpeaban el rostro
(Cho. 22-27). Por todo ello Esquilo se refiere a veces a estas libaciones
como xndeiot yoal (Cho. 87, 538). De manera excepcional Esquilo emplea
en una ocasion yéovifes como sinénimo de yoai, acompanado del verbo
yetv (Cho. 129)™.

11. Por otra parte, las omovdai, al ser menos especificas, s6lo son mencio-
nadas en dos ocasiones por nuestro tragico, y de tales citas se desprende
que se trataba, al menos en una, de las libaciones ofrecidas a los dioses ce-
lestes (Supp. 980-982):

... "Agyeiooly ebyecOol xoemv
Bvewv e heifewv 0 Bg Beoig "Ohvurtiong
oTovOdG, el CWTTEES OV OLY0QQOTWC.

Esta presencia de Aeifewv en contexto sacrificial es la unica que podemos
constatar en la tragedia esquilea”. La otra cita es de un fragmento, que por
lo breve y por la ausencia de contexto no permite hacer una valoracion (fr.
323): veorQaTeS OTTOVOUL.

De la misma raiz que Aeifiewv, con la pertinente alternancia vocilica que ga-
rantiza la antigiedad del término, atestiguamos una vez el sustantivo ko
(fr. 55, 1), que es una forma que ya tenemos en Homero y después en la
tragedia, aunque no es exclusivamente poética”. El fragmento corresponde
al drama los Epigonos y se refiere a libaciones en honor de Zeus por su
matrimonio con Hera, mientras que un poco mas abajo (fr. 55, 4) el tragico
utiliza la expresion evxtaiov Aipa —de My, grado cero de la mencionada
raiz, atestiguado sélo en Esquilo con el valor que nos ocupa”— también

63. El verbo émomévdewy aparece tres veces en Esquilo: en el fr. 161, 2, ya citado, y en Ag.
1395, donde Clitemestra es consciente del sacrilegio que supone verter libaciones sobre
un cadaver (cfr. D.W. Lucas, cEmomnévderv vexo®, Agamemnon 1398-1399», PCPhS 195,
1969, pp. 60-68. Sobre estos verbos, y, en general, para todos los términos del campo
semantico de las libaciones, cfr. A. CITRON, Semantische Untersuchung zu omeévoeobai,
orévoey, etiyeoBau, Diss. Winterthur 1965.

64. Cfr. A.F. Garvie, Aeschylus. Choephori, Oxford 1986, p. 77.

65. La presencia del compuesto dmoleifelv y sus variantes ya ha sido analizada al comien-
zo de este trabajo.

66. Contrariamente a lo expuesto por J. CASABONA, op. cit. (n. 6), p. 274.

67. También en Cho. 292: pthoomdvoov MPOG (cfr. A.F. GARVIE, op. cit. [n. 64], p. 118 s).



Rito y sacrificio en Esquilo: aspectos 1éxicos 25

en referencia a Zeus. Por tanto, estamos ante términos que se refieren
siempre al culto de divinidades olimpicas.

12. Es evidente que la tragedia de Esquilo es fiel a sus objetivos propios
como género y que no hemos pretendido ofrecer una casuistica ni una ti-
pologia completa de los rituales del sacrificio, pero no es menos cierto que
su imbricacién en la vida de la méhg nos permite colegir no pocos porme-
nores de este aspecto de la religion griega en sus dos vertientes: la religion
publica con preeminencia de los dioses tutelares de la méhig, v la religion
familiar, privada, centrada en el hogar doméstico y el culto a los difuntos;
junto a esto, los datos de gusto arcaizante, como los diversos usos del
mehavog. Dentro de lo que es propiamente el esquema sacrificial en Esqui-
lo, predomina, en la naturaleza de la victima, el animal doméstico”, aun-
que todavia hallamos retazos del sacrificio humano, a través fundamental-
mente del contenido de la Orestia y su tematica propia. Como tipo de sa-
crificio el predominio es el de la Bvoia en todas sus variantes. En nuestro
tragico se puede observar que, frente a la irregularidad ocasional de las
Buoion homéricas, ya se detecta una codificacion en torno a fiestas y, sobre
todo, que estin destinadas a honrar a los dioses, especialmente a los olim-
picos. Sus etapas estin plasmadas: lavamanos, plegaria, aspersion, abati-
miento de la victima, libaciones y musica. Por su parte, los opdyia apare-
cen, sobre todo, en un contexto de rito cténico o como sacrificio del que
se extraen prondsticos. El sacrificio, en definitiva, es el acto por excelen-
cia”, ya que se trata de un don, como sefiala Platén: 1o 0vewy dwoeioOai ot
toig Oeotg (Futhphr. 14¢).

El aspecto léxico es también un reflejo de la privilegiada situacion de Es-
quilo en la historia de la lengua griega. En este sentido, nos movemos,
inevitablemente, entre la tradicion, representada por los poemas homéricos
—v plasmada en un concepto de piedad tradicional, como Aristofanes le
critica en las Ranas—, y la innovacion, concretada en la frecuencia de
hapaxy de compuestos, especialmente a partir de un término de arraigada
tradicion como es Bveawv. Es de destacar la productividad de temas con al-
ternancia -e/o- que garantizan la antigiiedad de una parte no pequena del
vocabulario empleado y que afecta, sobre todo, al campo de las libaciones:
Yev / yom, Aeifewy / hopny, omévdewv / omovdn. Todo ello configura un voca-
bulario especifico de una gran riqueza, ademas de proporcionar datos pre-
cisos sobre este tipo de culto en los momentos en que estd madurando el
concepto de religiosidad de la mwohg, para cuyo estudio Esquilo se convier-
te en testigo de excepcion.

68. Esquilo nunca menciona, por cierto, el color de las victimas, aspecto interesante segin
la clase de sacrificio que sea.

69. Cfr. A. ERNOUT - A. MEILLET, Dictionnaire Etymologique de la Langue Latine, Paris 1959
(4* ed)), s.u. facio.



