Qiiestions sobre Melamp

Montserrat Nogueras

Melamp, 4’home dels peus negres», passa per haver estat el més antic dels
endevins mitics i, com s’esdevé amb tots els personatges que s’han anat trac-
tant al llarg d’aquest cicle sobre Sawvis i poetest, és un riu de dades que arros-
sega elements d’époques i d’'indrets diversos. No cal dir que els estudiosos
han trobat en aquest curids personatge un bon camp per espigolar motius
d’aparenca arcaica, els quals s’han integrat en interpretacions que passen pel
xamanisme2, la iniciacié de nois3, la iniciacié de noies?... fins i tot s’ha parlat
d’'un Melamp theos patroos d’Egostenes a Megara®. El cabal de noticies sobre
Melamp ha generat, com és natural, un segon riu no menys vigoros d’estudis
i d’interpretacions®, que jo mateixa em faig culpable d’engrossir amb el pre-
sent article. La meva, perd, serd només una petita contribucio, en la qual,
lluny d’estendre’m sobre totes les controversies suscitades a proposit del per-
sonatge, només em proposo de revisar un parell de quiestions en quée m’ha
semblat que es podien introduir algunes puntualitzacions.

1. Agraeixo al Dr. Jaume Portulas el fet d’haver-me donat 'oportunitat de presentar el meu
treball en aquest cicle i de publicar-lo després, aixi com els seus bons consells. Dono tam-
bé les gracies a la Dra. M? Teresa Clavo, que ha tingut la gentilesa de llegir-ne les succes-
sives redaccions i comentar-me-les. Finalment, agraeixo al Dr. Xavier Riu la seva paciéncia
i comprensio, per haver hagut d’esperar una versié definitiva que jo no acabava mai d’en-
llestir.

2. Es pot llegir un estudi sobre I'aspecte xamdnic de figures afins a Melamp (en concret, Aba-
ris de Crotona, Aristeas de Proconnesos, Hermotim de Clazomenes i Empédocles d’Agri-
gent) en l'obra ja classica d’E.R. Dopps, The Greeks and the Irrational, trad. esp. Los griegos
y lo irracional, Madrid 1989, pp. 138-9. Sobre Melamp en concret, cfr. W. BURKERT, Struc-
ture and History in Greek Mythology and ritual, Berkeley-Los Angeles 1979, pp. 86-87.

3. Cfr. K. DOwDEN, Death and the Maiden. Girl’s Initiation Rites in Greek Mythology, Londres-

Nova York 1989, pp. 99-100.

. Cfr. K. DOWDEN, op. cit. nota anterior, esp. pp. 102-5 i 113-5.

. Cfr. G. Casapio, Storia del culto di Dioniso in Argolide, Roma 1994, p. 71.

. Entre les quals convé destacar, per la seva solidesa, l'article d’E. SUAREZ DE LA TORRE, <Les

pouvoirs des devins et les récits mythiques: 'exemple de Mélampous», Les Etudes Classi-
quesTX 1, 1992, pp. 3-21.
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El text de referéncia principal per a estudiar els mites de Melamp és Apol-lo-
dor’7, que compon un fresc forca complet i narrativament ben lligat de les se-
ves aventures, les quals es deixen destriar en tres blocs principals:

1. La iniciaci6: explica com Melamp aconsegueix el do de I'endevinacio,
quan unes serps li llepen les oides i aixi obté la capacitat d’entendre el llen-
guatge profetic dels ocells.

2. Laventura entre Pilos i Filace, que és I'episodi més complex: Apol-lodor
explica que el germa de Melamp, Biant, volia casar-se amb Pero, la filla de
Neleu, el rei de Pilos. Perd per aconseguir la ma de la noia, calia dur certs ra-
mats propietat d’un tal Filac situats a la llunyana regi6 de Filace. Melamp es
compromet a portar-los, pero €s enxampat en l'intent, aixi que el tanquen en
una preso. Al cap d’'un any, Melamp sent uns corcs que parlen a I'enteixinat i
que comenten que hi ha una biga a punt d’ensorrar-se. Melamp demana que
el deixin sortir, i just quan és fora la preso, el sostre s’enfonsa; d’aquesta ma-
nera Filac compreén que Melamp és un gran endevi i li demana que guareixi
la impotencia del seu fill Ificle. A canvi d’aquest favor, Filac regala les vaques
a Melamp i amb aix0o Biant pot finalment casar-se amb Pero.

3. L'aventura argiva: després d’aquest episodi, Melamp marxa a Argos, on el
rei Pretos li demana que guareixi la follia de les seves tres filles. L'endevi de-
mana com a recompensa una tercera part del regne argiu. Pretos es nega a
concedir una paga tan abusiva, i el resultat és que no solament s’agreuja 'a-
lienacio de les noies, sind que s’estén a tota la poblacié femenina d’Argos.
Aleshores Pretos torna a suplicar I'ajut de Melamp, el qual exigeix en aques-
ta ocasi6 no solament una tercera part del regne per a ell, sin6 també una al-
tra tercera part per al seu germa Biant. Acceptades les condicions, es posa fi
al col'lapse de la ciutat i d’aquesta manera el llinatge d’Amitad s’estableix a
I'Argolida.

Son tres episodis amb uns escenaris i unes motivacions propies que no impe-
deixen que el conjunt tingui una certa coheréncia. Una exposicio prou deta-
llada d’aquestes aventures es troba també a Eustaci i als escolis a I’Odissea, i
a banda d’aixo hi ha un volum forca important de testimonis d’epoques di-
verses que, d'una manera o altra, fan referéncia a un o altre d’aquests episo-
dis. Tot plegat forma un complex trencaclosques que ofereix la possibilitat
de reflexionar sobre com es va construint el personatge en les diverses tradi-
cions i com se l'utilitza en el marc de determinats corrents intellectuals.

La meva exposicié consta de dues parts: en la primera desenvoluparé alguns
aspectes concernents al model d’endevi que encarna Melamp, mentre que en
la segona m’ocuparé de cert fopos de la bibliografia sobre el tema que mereix
una revisio: es tracta de la relacio entre el nostre personatge i Dionis.

7. Apol-lodor 1 9,11-12 i IT 2,1-2. Em remeto als testimonis T3, T13 i T16 de 'apéndix.
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I. Quin model d’endevi encarna Melamp?
L1. La iniciacio de Melamp

Comencaré per 'episodi de la iniciacidé de Melamp, que Apol-lodor explica
d’aquesta manera:

Amitad va establir-se a Pilos, va casar-se amb Idomene, filla de Feres, i
va tenir dos fills, Biant i Melamp, el qual residia al camp; davant de
casa seva hi havia una alzina on hi havia un niu de serps; els seus criats
les mataren i ell, en recollir llenya, va cremar els reptils perd prengué
cura de les cries. Quan aquestes es van fer grans, es van posar sobre
les seves espatlles mentre dormia, i li purificaren les oides. Melamp, en
despertar-se ple de temor, comprenia el llenguatge dels ocells que vo-
laven al seu voltant i, aprenent d’ells, predia 'avenir dels homes. Tam-
bé adquiri l'art d’endevinar a partir dels auspicis, i, després del seu en-
contre amb Apol-lo a les proximitats de I’'Alfeu, va esdevenir un magni-
fic endevi®.

L’episodi de les serps llepant les oides de Melamp, que expressa d’'una ma-
nera tan particular el poder de I'endevi i la manera d’aconseguir-lo, es troba
narrat amb uns termes semblants en els escolis a Pindar®. Val a dir que la fa-
cultat profetica consistent a entendre el llenguatge dels ocells és gairebé ex-
clusiva de Melamp; que jo sapiga, només Tiresies, segons diu Apol-lodor ma-
teix, va obtenir aquesta gracia d’Atena, com a compensacié per haver-lo dei-
xat cec després de l'incident del bany!0. Porfiri ho recorda aixi, quan posa
aquests dos noms al costat del d’Apol-loni de Tiana com a personatges ex-
cepcionals que han sabut comprendre el llenguatge dels animals!?.
L’esquema d’aquesta iniciacid pot ser antic i, de fet, concorda curiosament
amb certa historia que es troba a I'Edda Menor, en la qual s’explica que Si-
gurd beu involuntariament unes gotes de la sang del drac Fafnir, després
d’haver-lo matat, i que com a consequiencia d’aixd és capa¢ d’entendre el
llenguatge dels ocells —els quals estan parlant precisament del perill que co-
rre ’heroi’2.

El motiu és semblant pero el procediment no és el mateix. Apol-lodor diu
que les serps purifiquen les oides de Melamp. El fet de llepar evoca I'ablucio,
i doncs és una forma de purificacid, que analogament a d’altres maneres i
d’altres circumstancies de purificacid desfa un bloqueig, un estancament: en
aquest cas, es tracta de I'eliminacié d’'una de les fronteres que limiten la co-
municacié humana: el do que obté Melamp representa 'accés a un ambit de

8. Cfr. T3.
9. Cfr. T4.
10. Apol-lodor III 6,7.
11. Porfiri De abstinentia 111 3.
12. Skdldskaparmdl, 40. Em remeto a la traduccio castellana: SNORRI STORLUSSON, Edda Menor,
Madrid 2000, pp. 152-153.
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veus profetiques que es manifesta constantment perd que resta fora de I'abast
del comu dels mortals.

Segons aquesta versio, doncs, Melamp no apareix exactament com un inspirat,
un mitjancer que fa eco de la veu divina amb la propia veu, a la manera de Cas-
sandra o de Tiresies; el paper de la divinitat resta més aviat obscur, i en canvi
s’hi evoca un espai de signes profeétics en que els ocells del cel i les serps de la
terra semblen solidaris. En resum, aquest mite construeix un model de comu-
nicacié amb la memoria divina alternatiu del que representa el delfic.

Ara bé, Apollodor explica també que Melamp, després d’haver-se trobat
Apol-lo en els marges de I’Alfeu, va esdevenir un endevi excel-lent. Com pas-
sa amb P'episodi de les serps, també només unes poques fonts tardanes repor-
ten aquest excepcional encontre, i malauradament cap no en déna més de-
talls. En qualsevol cas, es tracta d'un segon episodi d’'iniciaci6, que Apol-lodor
no interpreta com a alternatiu, siné6 com a complementari del primer: repre-
senta la confirmacio definitiva dels poders endevinatoris de Melamp i la seva
admissi6 dins de 'esfera apol-linia.

Els escolis a Apol-loni de Rodes il-lustren com ha afectat la irrupcié d’Apol-lo
la manera de representar el poder de I'endevi en aquest episodi d’iniciacio:

«A les Grans Eees es diu que Melamp, que era molt amic d’Apol-lo, va
absentar-se del pais i va allotjar-se a casa de Polifont. Havent aquest sa-
crificat un bou, una serp va reptar fins al sacrifici i va matar els servents
del rei. Davant de la irritacioé del rei, Melamp va agafar-la i la va enter-
rar; i les seves cries, alimentades per ell, li van llepar les oides i li van
inspirar la mantica»13,

En aquest text on Apol-lo fa notar la seva presencia, curiosament el poder
endevinatori de Melamp hi és representat sota el signe de la inspiracid; aixi,
apareix desplacat la comesa de les serps, les quals i inspiren la mantica
(éumvedoon ™v poviv), limitant-se a duplicar I'accid del déu.

Sigui com sigui, des que Bouché-Leclerq va projectar la sobreposicié d’epi-
sodis del relat d’Apol-lodor en un esquema evolutiu, subsisteix la idea que
en la construccio del personatge de Melamp cal distingir un substrat més o
menys primitiu 7o apol-lini, d'un nivell de dades posterior, destinat a reo-
rientar el material ja existent sota el domini d’Apol-lo'4. Evidentment, és la
parataxi de motius del text d’Apol-lodor la que suggereix aquesta evolucio
que empeny Melamp a Pesfera apol-linia. El fet que, si hem de creure I'esco-
liasta, la presencia d’Apol-lo en la biografia de Melamp es remunti almenys a
les Grans Eees implicaria que la sintesi d’elements és de data relativament an-
tiga, pero evidentment no desmenteix la versemblanca de la hipotesi.

Ara bé, una revisio acurada dels testimonis suggereix que la vinculacié de
Melamp amb Apol-lo no és una simple capa de vernis que resplendeix da-

13. Cfr. T5.
14. A. BOUCHE-LECLERCQ, Histoire de la divination dans I'antiquité, vol. 11, Paris 1879 (reimpr.
1963), pp.15-16.
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munt un complex mitic anterior. Tal com miraré de demostrar, 'episodi de la
iniciaci6 descrit per Apol-lodor representa un esfor¢ per solidaritzar dues ma-
neres alternatives de representar 'endevi i els seus poders que es correspo-
nen a dues tradicions distintes i aparentment incomunicades. A continuacio
proposo de resseguir aquesta fractura en la massa de testimonis, per eviden-
ciar com la duplicitat que marca I'episodi de la iniciacié remet a dues mane-
res diferents de concebre i de representar el modus operandi de Melamp en
tant que endevi.

1.2. Accio i veu profética

El mite demostra la valua de Melamp com a mantis amb les seves gestes:
portar les vaques de Filace, guarir la impotencia d’Ificle, guarir la follia de
les filles de Pretos. En aquest domini de l'accio, les paraules esdevenen
quelcom de secundari. Aixi, segons el que es despren del relat d’Apol-lodor,
el do de Melamp implica el reconeixement i la comprensié d'un tipus parti-
cular de veu profetica, perd en canvi la propia veu profetica de 'endevi no
té en realitat una gran importancia: el que és essencial no és pas que Me-
lamp diguila manera com es pot guarir Ificle, siné que el guareixi. Aixi, I'as-
pecte diguem-ne passiu de la comprensié del llenguatge animal sembla
complementar-se amb un aspecte actiu que no consisteix en la verbalitza-
cio, sind en 'accid?s.

En realitat, pero, no és tant I'accioé en general el que m’interessa, sind un as-
pecte particular, que és l'acci6 purificadora, la qual s’'exemplifica en els casos
unics d'Tficle i de les Pretides. Aparentment, es tracta d’episodis essencials i
imprescindibles en la biografia de Melamp, sense els quals s’esfuma la imat-
ge d’ endevi-curandero que sembla ser-li propia. Doncs bé, un repas dels tes-
timonis porta més d’'una sorpresa.

Comencem per les filles de Pretos. Al cant XV de |’Odlissea, a proposit de I'a-
paricio en escena de Teoclimen, cert endevi de l'estirp de Melamp, el poeta
fa un excurs dedicat al vell mantis, en el qual s’evoca —val a dir que en uns
termes forca criptics— l'aventura de Filace: com Melamp aconsegueix les va-
ques i com aconsegueix amb les vaques una dona per al seu germa. Després
d’aix0o es diu que Melamp se’n va cap a Argos, on podra regnar i plantar lli-
natge, perd no es parla de I'aventura de les Pretides.

La cosa podria ser una simple omissié del poeta deguda a raons d’economia
narrativa i per tant sense més importancia, perd la comparacié amb d’altres
textos fa pensar que potser no és aixi. Baquilides, en un pean fragmentari,
imagina Melamp a Argos:

15. Sudrez de la Torre destria entre un nivell verbal i un nivell d’acci6, perd no considera
que l'un exclogui l'altre: dl y a un niveau plutdt prophétique (et cela veut dire verbal)
mélé 4 un autre fondé sur l'intelligence opérative du devin (niveau de l'action), op. cit.
n. 6, p. 17.
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[L’endevi] Melamp des d’Argos
arriba, el fill d’Amitao,

i basti un altar al déu pitic

i un divi santuari (...)

i Apollo honora en gran manera
[el recinte sagrat] (...)10

Vet aqui, per tant, Melamp venint des d’Argos i construint un santuari preci-
sament d’Apol-lo, cosa que ens recorda la vinculacié de 'endevi amb el déu
de que ja hem parlat. Doncs bé, el mateix Baquilides explica la guaricio de
les Pretides en 'oda XI, perd no esmenta Melamp per a res. Opino que Dow-
den no s’equivoca quan conclou que Melamp és un intris en aquesta histo-
rial”.

Més endavant reprendré el problema de 'aventura argiva de Melamp; ara és
el moment de centrar-nos en l'altre episodi de guariment i esbrinar que es
pot dir sobre I'episodi d'Ificle. I comencarem per I’ Odissea. Trobem una refe-
réncia a Ificle en el cant XI, on s’evoca 'aventura de Melamp a Filace; el més
remarcable, pero, és que el nom no va acompanyat de l'episodi de la guari-
ci6. Segons el text homeric, Ificle deixa anar Melamp senzillament perquée
aquest li diu tota mena d’oracles:

Sols quan els mesos i els dies anaren passant i va cloure
I'any de nou el seu gir i tornava la primavera,

fou que l'allibera la violéncia d’Ificlos,

Fent-li di’ els averanys; i el voler de Zeus s’acomplials.

Pausanies!” sembla remetre’s també a I’ Odlissea, quan diu que Melamp va ser
alliberat a canvi de certes profecies que li va demanar Ificle. No hi ha guari-
cio, sind només revelacions, paraules.

Aquest Melamp que encarna una veu profetica sembla indissociable de la
presencia d’Apol-lo que presideix el cataleg de la seva nissaga descrit en el
passatge esmentat d’ Odissea XV, en el qual almenys Amfiarau i Polifides son
posats en estreta relacié amb el déu:

D (....) Amfiaraos, 'enardidor de gentades,
Que de tot cor tant Zeus, el qui I'égida té, com Apol-lo,
Van estimar20.

16. Baquilides fr. 4, 50-56.

17. Cfr. K. DOWDEN, op. cit. n. 3, pp. 106-107.

18. Odissea IX 294-7. Els dos darrers versos: nai tote 0N wv Aboe Bin Tpuehngie déogpoata
AVT elmovrar Awog & Eteleieto Povhn. Cfr. T8. Totes les traduccions que doni de I' Odis-
sea son de Carles Riba.

19. Pausanies IV 36,3.

20. Odissea XV 244-5: Ma0o0oO0V *AugLdonov, / Ov mepl xfjotL @ider Zelg T alyloyog »ai
Aol Ttavtoiny @Ot (...)
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2) I del superb Polifides Apol-lo va fer-ne un profeta
Entre els mortals, el millor després que mori Amfiaraos (...)2!

En resum, a 1'Odissea se'ns presenta un Melamp relacionat amb l'esfera
apol-linia i que demostra la seva valua amb I'Gs de la veu, profetitzant. Tenint
en compte que no s’hi esmenta ni la guarici6 d’Ificle ni cap altra, hem de
concloure que el Melamp purificador prové duna altra font, que ha tingut
més fortuna en la consolidacié del seu imaginari tradicional. Ara bé, és pos-
sible reconeixer una recordanca de la representacié de I'endevi que es des-
pren I'Odissea en certa estatua de Melamp que descriu Cristodor, en la qual
destaca la seva boca oberta a punt d’emetre un oracle?2.

La versio del guariment d’Ificle, a part d’Apol-lodor, es conserva en els esco-
lis a Teocrit, a Eustaci i als escolis a I’ Odissea —en aquests darrers casos, el
comentarista omple amb el seu propi coneixement el que ell jutja com una
omissié d’'Homer. Cadascun d’aquests testimonis presenta sensibles diver-
gencies, ja que varien les causes de la impotencia d’Ificle i també el mitja de
guariment. Alguna versio explota la capacitat d’entendre el llenguatge dels
ocells, ja que és un voltor el qui informa Melamp sobre com ha de curar Ifi-
cle23, i aquest fet en certa manera confirma que aquest episodi és solidari de
la iniciaci6 gracies a les serps.

Encara hi ha més. L’episodi de la guaricié d’Ificle sembla anar associat a una
reinterpretacio de les circumstancies del patiment de Melamp a Filace. L'O-
dissea, Pausanies i d’altres testimonis parlen simplement d'uns desmoi, uns
lligams; pero vet aqui que un salt de la imaginaci6 fa que a partir del nom de
Filace, Melamp es trobi tancat dins d'una pres6 (phylaké). L’ Odissea esmenta
el palau de Filac, perd una phylaké és tota una altra cosa, és clar.

Es en el marc de la novetat d’aquesta presd que es desenvolupa la historia
dels corcs que roseguen la biga del sostre: la capacitat de Melamp és amplia-
da fins a la comprensioé d’altres besties, i aixi s’explota narrativament una
mica més el seu insolit do.

Per tant, semblen formar un sistema coherent i alternatiu al de I’ Odissea:

1. La iniciaci6 de Melamp per part d’'unes serps.

2. El fet que aquesta iniciacioé impliqui comprendre el llenguatge dels ocells.
3. Que la prova de Melamp a Filace comporti el tancament en una phylaké.
4. Que Melamp demostri la seva valua com a mantis per la via d’entendre el
llenguatge dels animals.

5. Que Melamp adjunti a aquesta capacitat diguem-ne més aviat passiva la
capacitat activa de guarir.

21. Odissea XV 252-5: atta vrégduuov [Tolvgeidea paviy *Andédhwv / Ijxe footdv Oy’
dolotov, émel Yavev Augiagaog / g 0’ “Yrepnoinvd® dmevacooto matol yohwieig, /
&v’ O ye voueTawv PovTeVETO oL BQOTOIOL.

22. Antologia Palatina 11 1,243

23. Cfr. T13 i T14.
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Ificle infereix sense cap dificultat que el mateix que ha predit 'esfondrament
del sostre pot guarir-lo de la seva disfuncio. En aquesta fantasia hi ha perfec-
tament assumida aquella idea que meravella Fustaci, quan recorda que per
als antics la medicina i 'endevinacié formen un tot:

«Perque diuen que és una ciéncia comuna la medicina i la mantica; Me-
lamp i Poliidos van esdevenir reputats en una i altra?.

Aquest personatge que Eustaci cita al costat de Melamp, Poliidos, pertany a la
seva linia familiar, per® curiosament no és esmentat en el cataleg de I’ Odissea
XV?25, Paga la pena d’observar que en certa historia d’aquest Poliidos reaparei-
xen, per bé que ordenats segons una altra 1ogica narrativa, els motius essencials
del mite de Melamp2°: diu que Minos estava preocupat per la sobtada desapari-
ci6 del seu fill Glauc, aixi que va fer venir una serie d’endevins, entre els quals
hi havia Poliidos. Aquest va saber que Glauc era mort, ofegat dins d'una tinalla
de mel, gracies a una oliba —glaux és el terme amagat sota la traduccié noc-
tua—, i el seu pare, enrabiat perque hauria preferit que li tornessin el seu fill
amb vida, va tancar 'endevi i el cadaver en una cel'la. Poliidos, pero, se'n va
sortir bé: quan tot semblava perdut, va entrar una serp a la cel-lai ell la va matar.
Llavors van compareixer unes altres serps amb una herba, van fregar amb ella
la companya morta i aquesta va ressuscitar. Seguint I'exemple, Poliidos va fer el
mateix amb el petit Glauc, el qual també va tornar miraculosament a la vida.

La saviesa de les serps, I'avis dels ocells, el motiu del tancament semblen
marques del mateix sistema de Melamp; es pot afegir a aix0 el fet que I'accid
magica de tots dos endevins consisteix a posar remei a una interrupcio en la
linia familiar a causa d’'un problema amb la descendencia: un fill impotent en
el cas d'Ificle, i en el cas de Glauc, encara pitjor: un fill mort. Pel que fa a les
filles de Pretos, es tracta d’'una situacié analoga, ja que la bogeria els anul‘la
la via del matrimoni.

La fase de bloqueig que pateixen tots dos endevins en trobar-se reclosos
sembla un pas necessari per a I'éxit final de la seva empresa i presenta unes
misterioses implicacions de caracter mimetic: Poliidos és tancat amb el cada-
ver, i doncs assimila la seva immobilitat, el seu aillament; de la mateixa ma-
nera, Melamp és tancat en una cella i en aix0 reprodueix la reclusio de les
vaques a Filace. Sembla que 'endevi ha de sofrir en el propi cos, en una
mesura més o menys simbolica, el problema que ell ha vingut a resoldre. Es
la intervencio del cos i no I'Gs de la paraula, el que destaca en aquest episo-
di de la narraci6. Potser aquest procés mimetic va lligat als metodes curatius

24. Bustaci, Com. a la lliada, 178 (sobre el passatge d'Iliada 1 62-64): nowvi) TG E0TL TEXVN
oty nai povtin], Mehdumovg obv #oi Iodveldog dugpotegol &’ dugotv EvdoLol
£yévovro.

25. En el text homeric s’esmenta un tal Clitos, immortalitzat per ’Aurora, i per tant desapare-
gut de la fac de la terra sense deixar rastre. Perd en d’altres textos si que deixa rastre, un
fill anomenat Céranos, el qual al seu torn engendrara aquest Poliidos de qué parla Eusta-
ci.

20. La historia es troba a Higini, Fab. 1306.
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homeopatics de Melamp. Donaré a manera d’exemple la versi6 d’Apol-lo-
dor: Melamp esbrina que la causa de la disfuncié d’Ificle és cert sacrilegi co-
mes pel seu pare, Filac, el qual, en certa ocasidé que estava capant xais, va
deixar el ganivet al costat d’Ificle; en fugir aquest corrents, espantat, Filac va
clavar el ganivet en una alzina sagrada —en alguna altra versio, més explici-
ta i per tant menys interessant, Filac clava el ganivet directament en els ge-
nitals del nen. Melamp troba el ganivet, ocult enmig de I'escor¢a que ja ha-
via crescut al seu voltant, i en raspa el rovell. Després el dona a beure a Ifi-
cle durant deu dies, i d’aquesta manera ’home recupera la seva capacitat de
tenir fills.

Sigui com sigui, fa la impressié que la imatge d'un Melamp investit per les
serps, interpret del llenguatge dels ocells i guaridor s’ha desenvolupat en una
determinada perspectiva de la saga familiar dels melampodides?’, perd és
impossible de determinar d’on ha sortit. La Melampodia pseudohesiodica se-
ria una possible candidatura, perd I'escassedat de dades no permet d’emetre
cap judici amb certesa.

Arribem a la conclusio, doncs, que és possible establir a partir dels testimonis
una doble tradici6 de data antiga pel que fa a la concepcié del model d’ende-
vi que encarna Melamp:

— D’una banda, I Odissea, on s’il-lumina l'estirp de Melamp sota I'aura
d’Apol‘lo i on, en perfecta consonancia, la manera d’actuar del nostre
personatge s’ajusta al model endevinatori delfic, caracteritzat per 1'Gs
de la veu. No hi ha ni serps ni episodis de guarici6.

- Draltra banda, una altra font, desconeguda, d’on procedeix I'associa-
ci6 de la mantica amb la medicina en la figura de Melamp, i en la
qual cal inserir els episodis que esdevindran més caracteristics de la
seva biografia:

- La iniciacié per part d’'unes serps en la comprensio del llenguatge
dels ocells (capacitat passiva)
- La guaricio d'Ificle i de les filles de Pretos (capacitat activa)

Tenint en compte que almenys I'episodi de la guarici6 de les filles de Pretos
apareixia al Cataleg pseudohesiodic?8, que a les Grans Eees s'explicava la ini-
ciacio de Melamp i que potser una bona part d’aquesta historia procedeix de
la Melampodia, no deixa de cridar I'atencio la concentracié d’aquesta segona
manera de representar Melamp al voltant del nom d’Hesiode. En realitat,
sembla que la contribucié de cadascuna d’aquestes obres en la historia de

27. Les serps poden haver tingut quelcom d’heraldic en el llinatge d’Amfiarau: aixi a Pindar
(Pitica VIID, Alcmed, fill d’Amfiarau, porta una serp en l'escut en I'expedicio dels Epi-
gons. L’escoliasta dona unes quantes raons: perque la serp és un animal relacionat amb la
mantica, o per reforcar la seva connexié amb Melamp. Cfr. T4.

28. Cfr. T18.
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Melamp és desigual i per tant convé no precipitar-se en una conclusié que
exigiria una reflexi6é apart.

I1. Dionis en la tradicio de Melamp

La segona part de la meva exposicio, com ja he dit, té€ a veure amb un pro-
blema classic: amb quina divinitat pot vincular-se l'estrat diguem-ne 7o
apol-lini de la biografia de Melamp.

Parke va relacionar Melamp amb els Selloi de Dodona, i doncs amb el mén
dels oracles de Zeus®. Pero les preferéncies generals més aviat segueixen fi-
dels a 'esquema evolutiu tracat per Bouché-Leclerq, que fa passar el perso-
natge des de l'esfera dionisiaca a la d’Apol-lo. Bouché-Leclerq, en concret,
afirma que Melamp és un «ancien ap6tre de Dionysos, concu comme divini-
té chthonienne3%; amb aquest afegitd més aviat evasiu («con¢u comme divi-
nité chthonienne») evidentment mira d’integrar en la teoria la versid no
apol-linia de la iniciaci6 de Melamp, on apareixen serps perd no pas Dionis.
Per dir un altre cas, Casadio diu que Melamp encarna un antic poeta refor-
mador de la religié dionisiaca, com Orfeu3!l. La peca clau d’aquestes fanta-
sies és sobretot un desconcertant passatge d’Herodot. En aquest text, 'autor
raona que el culte dionisiac ha d’haver estat una importacié d’Egipte, i hi
afegeix un assertament estrany perd que és dit amb un grau altissim de con-
venciment:

Em sembla que Melamp, el fill d’Amitad, no ignorava pas aquest sacri-
fici, sin6 que el coneixia molt bé; en efecte, Melamp fou el qui ense-
nya als grecs el nom de Dionis, el ritus i la processo del fal-lus. Ara bé,
per dir-ho amb justesa, no dona pas una completa explicacid de tot,
sind que els savis que vingueren després d’ell ho van aclarir millor.
Melamp fou qui introdui el fal-lus dut en la processé de Dionis i els
grecs, aprenent-ne d’ell, fan el que fan. Jo dic que Melamp, esdevingut
un home savi, s’apropia de l'art de 'endevinacio i havent apreés d’Egip-
te moltes altres coses les va ensenyar als grecs i també el culte de Dio-
nis, modificant-lo poc. No diré que s’haguessin instituit al mateix
temps els ritus del déu d’Egipte i els dels grecs; perque aleshores tin-
drien el mateix caracter que els costums grecs, i no haurien estat intro-
duits recentment. No diré tampoc que els egipcis van prendre dels
grecs aixo ni cap altre costum. Crec més versemblant que Melamp

29. H.W. PaRkE, The Oracles of Zeus. Dodona, Olimpia, Ammon, Oxford 1967, pp. 165 ss. Ci-
tat en l'article esmentat (n. 6) ’E. SUAREZ DE 1.A TORRE, p. 11.

30. A. BOUCHE-LECLERCQ, op. cit.n. 14, p. 15.

31. G. CasADIO, op. cit. n. 5, p. 73: Melampo ¢ invero il propagandista per eccellenza del cul-
to dionisiaco nel Peloponneso e in questa mansione appare come il concorrente di Orfeo
(.. ), i p. 74: Melampo dunque fu un profeta riformatore della religione dionisiaca e la
sua attivita si esplico soprattuto in una reinterpretazione, in chiave probabilmente mistica,
dei phallephoria.
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aprengués tot alldo referent a Dionis de Cadme el de Tir i els fenicis
emigrats amb ell a la terra que avui dia s’Tanomena Beocia32.

Herodot fa procedir una part important dels elements de la religic grega d’E-
gipte, fins al punt de concloure que «gairebé els noms de tots els déus van
venir d’Egipte a Grecia»33 i en algun cas troba els candidats idonis per a
aquesta importacié en personatges antics als quals es reconeixia una doble
connexi® amb Grecia i Egipte. En el cas dels misteris de Demeéter, Herodot
recorre a les filles de Danau, que fugint d’Egipte a Argos haurien portat amb
elles el costum i 'haurien ensenyat a les dones dels Pelasgs. En el cas dels ri-
tus dionisiacs, apunta el nom de Melamp sense dubtar-ho ni un moment.
Les raons d’aquesta elecci6 resten obscures, atés que Herodot mateix no les
explica. Hom pot preguntar-se que hi ha d’invencio propia en aquesta expo-
sicio dels fets i qué sembla procedir d’alguna font d’'informacié que I'autor
coneix. El cert és que Herodot assenyala de manera clara les seves hipotesis:
son els assertaments encapgalats per expressions com «m sembla que...», 4o
dic que...», «no diré que...», «crec més versemblant que...», que so6n aquells en
que s’argumenta el seglient:

1D Que el culte de Dionis a Grecia procedeix d’Egipte.
2) Que fou Melamp qui 'aprengué d’Egipte i 'ensenya als grecs.

En definitiva, tota la part en que es fa entrar en joc Egipte. En canvi, I'historiador
no sembla plantejar una hipotesi propia quan diu senzillament que Melamp va
introduir el culte de Dionis a Gréecia. Es pot observar, en efecte, que el nom de
I'endevi sembla sorgir del no-res en el discurs herodoteu: <Em sembla que Me-
lamp, el fill d’Amitad, no ignorava pas aquest sacrifici, sind que el coneixia molt
bé». La rad d’aquesta brusca irrupci6 és donada en la frase seglient: «en efecte,
Melamp fou el qui ensenya als grecs el nom de Dionis, el ritus i la processé del
fal'lus». El raonament d’'Herodot parteix d’aquesta premissa i es desenvolupa
de la manera segtient: Melamp fou I'introductor del culte de Dionis a Grecia; el
culte de Dionis a Grecia és si fa no fa el mateix que a Egipte; perd no pot ser que
es tracti de desenvolupaments paral-lels, ni que els egipcis el copiessin dels
grecs; en consequiencia, Melamp el va aprendre d’alguna manera d’Egipte i el
va introduir a Grecia. El cert és que Herodot esta ben disposat a fer malabaris-
mes per mantenir Melamp en aquesta historia, ja que, com que no consta en el
mite que endevi hagués passat mai per Egipte, ha de recorrer —i aqui deixa
clar que és la seva opinioé— a una figura intermediaria que serveix de pont:
malgrat les dificultats que implica una hipotesi aixi, Herodot postula que Cad-
me hauria transmes el seu coneixement sobre Dionis a ’home de Pilos34. La

32. Cfr. T21.

33. Herodot IT 50. La cita és celebre i evidencia el fet que Herodot exposa la seva propia hi-
potesi: oyedov 8¢ ol mAviwv T& ovvopata tov Yedv EE Alyvmtov Ehlude &g v
‘EMGOa. AdTL ugv yao €x tdv Pogfdowv fxel, muvdoavouevos olitm ebplonw EOv.
donéw & OV udhota &’ Alyvmrov dmioydal.

34. Sobre aquesta questio, em remeto al comentari antic pero efica¢c d’A. WIEDEMANN, Herodots
zweites Buch mit sachlichen Erlduterungen, Leipzig 1890, reimpressio Mila 1971, p. 229.
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complexitat d’aquest esquema fa pensar que Herodot intenta salvar el nom de
Melamp més que no pas imposar-lo com una novetat. D’altra banda, la idea
que Melamp ensenya als grecs el nom de Dionis i el seu culte no necessita als
ulls d'Herodot el suport de cap argument, com si fos quelcom sobrerament co-
negut i acceptat: en definitiva, sembla posseir una forca de veritat que només
pot donar la tradici6. Perod quina tradici®?

Tot i que no ens consta que ninga abans que ell hagués dit una cosa aixi, po-
dria ser que Herodot es limités a reproduir una informacio recollida d’algun
lloc; perd en general s’acostuma a pensar que Herodot es basa en les dades
del mite, a partir de les quals fa una inferéncia que ell creu tan logica que no
troba necessari donar-ne explicacions, en la mesura que no és conscient —o
fingeix no ser conscient— que es tracta simplement d’'una hipotesi seva.
Rohde ja va assenyalar que el paper de Melamp en I'episodi de guaricio argiu
hauria portat Herodot a considerar-lo el fundador de les festes dionisia-
ques®. Hom creu que en aquest mite s’estableix un ferm lligam entre 'ende-
viiel déu¥, i per tant caldra prendre’l com a punt de partida per examinar
en quins termes es pot parlar d'un Melamp dionisiac.

Ken Dowden estudia en el seu excel'lent llibre Death and the Maiden les di-
verses versions d’aquest mite i mostra com s’han contaminat dues histories
semblants37:

(' La historia de les Pretides, en la qual s’explica com les filles del rei
de Tirint van ser enfollides per Hera per haver-la ofés amb un co-
mentari desraonat sobre la seva estatua o el seu santuari.

(' La historia de les dones d’Argos, les quals van ser enfollides per
Dionis en temps del rei Anaxagores pel fet d’haver-se negat a con-
cedir-li la timé que es mereix i van ser guarides per Melamp.

Les Pretides i Melamp s’han combinat amb fortuna en les diverses tradicions.
Apol-lodor coneix dues versions alternatives que mostren com es confonen
els elements originals d’'una i altra historia: Acusilau i Ferecides mantenien
Hera com a causant de la follia; en canvi, Hesiode —malauradament Apol-lo-
dor no n’especifica 'obra— encaixava les Prétides en comptes de les dones
d’Argos en la historia on intervé Melamp.

A grans trets, pel que fa a la combinatoria de personatges en la historia de les
filles de Pretos, obtindriem aquestes versions:

35. E. ROHDE, Psyche: Seelenkult und Unsterblichkeitsglaube der Griechen, trad. esp. Psique:
la idea del alma y la inmortalidad entre los griegos, Méxic 19942, p. 164 —I’obra original
s’edita en dos volums, el 1891 i el 1894.

36. Cfr. per exemple M.P. NILSSON, Geschichte der griechischen Religion, Manic 1941, p. 582:
«Melampus heilte die Frauen (b.e. les dones argives) durch Zaubermittel und Reinigungen
(...) Melampus war so eng mit der dionysischen Bewegung verbunden, da Herodot ihm
die Einfuhrung des Dionysosnamens und des Phallosdienstes aus Agypten zuschreibt.
Nilsson assumeix la reflexid de Rohde.

37. Op. cit. n. 3, pp. 73-80. De fet, la idea que s’hagin contaminat les dues versions no és
nova. Cfr. M.P. NILSSON, op. cit. nota anterior, p. 580.
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(' Amb Hera i sense Melamp = tradici6 de Tirint (segons Dowden, I'o-
riginal).

(' Amb Hera i Melamp = certa tradicié argiva, recollida per Acusilau
d’Argos.

(' Amb Dionis i Melamp = versio que prové d’'Hesiode (sense que es
pugui determinar quina obra).

El rol de purificador de Melamp, doncs, tant serveix en una versié on la divi-
nitat causant de desgracia sigui Dionis com Hera; de moment, sembla més
una questi6 d’'s d’'un nom prestigids ancorat d’alguna manera a la memoria
d’Argos més que no pas d'una particular relacié entre Dionis i Melamp. De
totes maneres, és facil de veure en aquest personatge que reintegra les dones
a la seva normalitat social després del temps de l'alienacié dionisiaca un
complice del déu, més que no pas un oponent; perd també fa la impressio
que es tracta d’'una complicitat circumstancial. Per bé que la crisi de les do-
nes argives ha de tenir com a consequéncia 'acceptacio del déu i la institucio
del seu culte, cal adonar-se que el mite no insinua pas que Melamp ensenyés
ni als argius ni a ninga altre aquest culte: la seva comesa consisteix a eliminar
el miasma, per tant hi actua simplement com el que és, un purificador de re-
nom, i per llogar-lo el rei argiu perd justament dues terceres parts del seu
reialme. De fet, la presencia de I'endevi en aquesta historia sembla tenir més
a veure amb una questié de genealogia local que amb Dionis®.

De totes maneres, ens podem fer encara una altra pregunta: si el context dio-
nisiac imprimeix al nostre personatge una manera determinada d’actuar.
Apol-lodor, en explicar el mite de les Pretides, du a terme una fusié de ver-
sions, ja que en el desenvolupament dels fets es detecta un cert cosit: de bon
primer la follia només afecta les tres noies, perd quan Pretos refusa a Me-
lamp la tercera part del regne, llavors enfolleixen totes les dones, les quals,
després d’haver matat els seus propis fills, abandonen les llars i es posen a
vagar per llocs solitaris; evidentment aqui aflora 'obra de Dionis.

Per tant, és possible que també estigui inspirada en una versioé dionisiaca la
manera com Apol-lodor explica que Melamp guari les noies —que, d’altra
banda, no es troba registrada enlloc més: en aquesta ocasioé I'endevi recorre
a unes danses agitades, mitjancant les quals, amb l'ajut d'uns joves vigoro-
sos, les condueix cap a Sicid enmig de crits i desori. Es tracta d'un procedi-
ment que consisteix a véncer el desordre amb el desordre, i per tant, com
en el cas d’Ificle, manté emmirallament entre impuresa i mitja de purifica-
cio.

Aixi doncs, el context dionisiac no suposa cap alteracio essencial en el model
de iatromantis que es perfila en la tradicidé no homerica, atés que per 'analo-
gica manera de guarir de Melamp, unes danses agitades son la resposta que
escau al desordre que afecta les noies. En conseqlieéncia, no sembla que cal-

38. En els escolis a la Nemea IX 30 de Pindar, per exemple, es troba minuciosament recollida
la triple dinastia argiva dels Melampodides, els Biantides i els Prétides.
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gui deduir a partir d’aquest fet qualsevol fantasia sobre una vinculacié parti-
cular entre I'endevi i el déu.

Sense sortir del mite de les Pretides, voldria repassar una altra via susceptible
de tracar un nexe entre Melamp i Dionis, i que també té a veure amb el pro-
cediment de guaricid. La majoria de testimonis esmenten com a escenari de
la guaricié de les Pretides no pas Sicid, com Apollodor, sind un indret de
I'’Arcadia anomenat Lousos, el qual ja formava part d’aquesta historia abans
de la irrupcié de Melamp. Pausanies coneix el lloc, que en el seu temps ja no
era més que una venerable runa envoltada de llegenda, i recorda el santuari
d’Artemis on Melamp va culminar la guaricié de les noies??; doncs bé, a la
vora de Lousos hi havia una font sobre la qual es contava una historia que
Pausanies sembla desconeixer. Pausanies afirma que Lousos ¢€s ja a la fronte-
ra de Clitor. T a Clitor, segons Filarc, es trobava una font de propietats sorpre-
nents: qui bevia d’ella, ja no podia suportar mai més I'olor del vi*.

Eudox#! parla també d’aquesta font arcadica que fa avorrir el vi i aclareix que
és aqui que Melamp, després d’haver guarit les Pretides, va llencar els estris
de la purificaci6 (apokathdarmata). El text es troba citat en diversos testimo-
nis tardans i la tradici6, que, pel que sembla, va tenir bona fortuna, arriba
fins a Plini, el qual converteix la font en un llac, perd continua recordant la
localitzacio geografica de Clitor#2. Es aquesta, doncs, una tradicié local popu-
lar que conserva de manera divertida el record permanent de I'acci6 guarido-
ra de Melamp, perd novament dubto que d’aqui es puguin treure més con-
clusions sobre una vinculaci6 de I'endevi amb el culte dionisiac.

Hi ha, pero, una altra historia sobre Melamp que ofereix una visidé molt més
conciliadora de Tl'aigua i del vi: Ateneu diu que, segons I'historiador Estafil,
Melamp va descobrir la barreja del vi amb aigua, amb la qual cosa tenim, al-
menys des d’eépoca hel-lenistica, un Melamp investit protos beuretés d'un ele-
ment tan fonamental de la cultura grega i de 'ambit dionisiac en concret com
és el vi amarat. Encara Eustaci pot recordar com alguns atribueixen aquesta
gran troballa a 'endevi®3. En principi, aquesta nova faceta no és pas incom-
patible amb I'episodi mitic de les Pretides: de la mateixa manera que I'ende-
vi guareix les noies amb aigua, 'invent que li és atribuit permet de domesti-
car la follia del vi pur; pero, al meu entendre, més aviat fou la vinculaci6 es-
tablerta per Herodot entre I'endevi i el déu la que propicia el fet que,
arribada la febre de trobar protoi heuretai per a tot, Melamp no se n’escapés
i li fos atribuida aquesta dionisiaca innovacio.

A proposit d’'Herodot, reprendrem la connexi6é entre Melamp i Egipte. Hero-
dot mateix afirma que Melamp va aprendre d’Egipte moltes altres coses, a
part del culte de Dionis, i que les va ensenyar als grecs: quedava aixi oberta
una via que no va deixar de ser explotada posteriorment. Climent d’Alexan-

39. Cfr. T20.

40. Cfr. T25.

41. Cfr. T24.

42. Plini NHXXXI 16: «Vinum in taedium uenire iis, qui ex Clitorio lacu biberint, ait Eudoxus.»
43. Eustaci Com. a I'Odissea 11 139 (sobre el passatge d’ Odissea XVII 250).
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dria evoca certa tradicié que feia Melamp responsable del culte de Deme-
tert, perd Diodor de Sicilia dona una informacié encara més sorprenent:
portant fins a les Gltimes consequiéncies els principis d’Herddot, Diodor in-
clou Melamp en un curiés elenc de personatges grecs que s’haurien format a
Egipte i que haurien dut d’alli la seva saviesa a I'hel-lenitat; en el cataleg hi ha
des de figures mitiques com Dedal fins a Platé mateix. No cal dir que Me-
lamp hi és present, al costat de dos poetes mitics tan il-lustres com Orfeu i
Museu. I el cas és que aquest veinatge acaba resultant estranyament signifi-
catiu, ja que Diodor no solament li atribueix haver dut d’Egipte el culte de
Dionis, sin6 també uns relats a proposit dels déus:

«Diuen que Melamp va dur d’Egipte als grecs el culte de Dionis i el que
es conta sobre Cronos, sobre la Titanomaquia i el conjunt d’alldo que
s’esdevingué als déus*.

En resum, el contingut d’'una possible teogonia. Es clar que Diodor no parla
pas explicitament de cap poema: podria tractar-se d’una observacid d’abast
general al mateix nivell que Melamp va introduir el culte de Dionis», sense
implicar el mitja concret pel qual s’hauria produit aquest ensenyament, ja
que, d'una banda, resulta sospitds que ningd més no parli d’aquest poema i,
d’altra banda, podria ser que Diodor es limités a unir dos caps que Herodot
deixa deslligats: en efecte, Herodot ja deia que els noms de gairebé totes les
divinitats havien arribat a Grecia des d’Egipte, només que no atribuia aques-
ta importacid massiva a Melamp. Estariem doncs davant d’'un simple intent
de donar al relat herodoteu una major coheréncia, convertint Melamp en el
gran artifex de tots els cultes de Grecia i no solament dels de Dionis. De totes
maneres, €s cert que Diodor no parla de cultes, sind de mitologia, i aixo ja €s
una altra cosa. Melamp ha passat a compartir, juntament amb Orfeu i Museu,
I'estatus de poeta mitic, i com a tal West I'inclou en el seu elenci. Tenint en
compte que alldo que Diodor escriu sobre Egipte procedeix en bona part
d’'Hecateu d’Abdera, la novetat d'un Melamp poeta mitic se situaria almenys
al segle IIT aC.

A manera de conclusio, es pot dir que 'establiment d’'un nexe solid entre Me-
lamp i Dionis és, de fet, obra d’Herodot. Es ell qui va preparar el terreny per-
que almenys des d’e¢poca hellenistica s’atribuis a Melamp 'estatus de desco-
bridor del vi amarat, i també perque se 'afegis al nombre de personatges re-
lacionats d’'una manera o altra amb Dionis com Orfeu. Per tant, els indicis
d’'un Melamp dionisiac s’han de buscar en el context dels corrents intel-lec-
tuals de I'época, més que no pas en 'opaca imatgeria dels seus mites. En
qualsevol cas, la prudencia desaconsella de construir un discurs sobre aques-
ta questio que barregi indiscriminadament un conjunt de dades tan divers*’.

44. Stromata VI 2,26.

45. Cfr. T26.

46. M.L. WEsT, The Orphic Poems, Nova York 1983, pp. 53-54.

47. Un exemple d’aquest tipus de construccions tedriques és l'article de P. Scarei, Melampus
e i miracoli di Dionysos», Perennitas. Studi Angelo Brelich, Roma 1980, pp. 431-444.
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Ja per acabar, jo observaria que aquest Melamp esdevingut poeta mitic fa un
curids contrast amb les paraules d’'Herodot en el passatge citat, quan afirma
que Melamp no dona una explicacio dels cultes que introduia. Aquesta ges-
tualitat desprovista d’explicacio, i per tant més misteriosa, sembla tenir als
ulls d’Herodot un caracter apropiadament arcaic. L'accié per damunt de la
paraula, el gest ritual per damunt de I'aclariment verbal, son caracteristiques
que la tradici6, o almenys certa tradici6, ha associat al més antic dels ende-
vins.
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1.4 Un voltor revela a Melamp com guarir Ificle
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1V. Guaricié de les dones d’Argos o de les filles de Pretos
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avdic 8¢ v *Agradiov dieddotioor petr’ dxooptog Gmdong dwd T Eonuiog
£tooyatov. Mehdumovg 6¢ 6 *Apvddovos wai Eidouévng tijg “APavtog, pdviig v
®ai TV Od paoudxmv xol radagudv degameiay TEMTOG EVENHMS, VITLOYVEITTOL
Yepamevev tag mapdévoug, e AdPor TO TEiTOV WEQOG Tiig duvaoTeElng. 0UX
gmrpémovrog 6¢ Tlgoitov Vepamevev &mi wodoig tnlroutols, &t pdilov
guaivovto al madEvol xai TEOGETL HETA TOVTMV Ol AOLTOL YUVOIXES. KOl YOO CUTOL
TaG olrlog drolMtotool Tovg 1diovg dmwhlvov matdag »al eig TV Eonuiav Egoitwy.
mofarvovong 6¢ £l AeloTov Tiig oVuEoags, Tovg aitdéviag wodovg 6 ITgoitog
£0100v. 6 8¢ vméoyeTo Yepamevely OTav ETeQOV TOGOTTOV THS Yiig O ddehpods avToT
AP Biag. IToottog 8¢ evhafmieic ur foadvvotong Tiijg Yepameiag aitndein xai
mhelov, YeQomevely ovvexmENoev £mi TovTols. Mehdumovg 8¢ magalafmv Tovg
duVaTWTATOUS TOHV VEOVIDV UeT’ dhahayroD xai Tivog Eviéou yogelog &x v MV
a0TAG €ig Zrudva ovvedimEe. xaTd 8¢ TOV duwyuov 1) meeoutdtn @V YuyatéQmv
Tprvom petnAhoEev: Taig 0& AoLmaic TuxovouLs #ado UiV CwEQOVIjoaL CUVERT). xal
tavtag uev £Eédoto ITgoitog Mehdumodt »nai Biavti, maida & Uotegov &yévvnoe
Meyaméviny.



Questions sobre Melamp 101

T17 Escolis a I’ Odissea XV 225

Hrrota 8¢ adTd xai 0UTog vooEotatog ddhog éyéveto. T@v Y Mooitov Yuyatéowv
100 Poocthéwg TOV *Agyeimv Avoimmng xoi Tguavdoong do v €x vedTnTog
avemhoylotiav GuoQTovod@v eig “Hoov: magaryevouevor yag el Tov tijg Yeol vemrv
gonmmTov avTOV Aéyouoal ThoVoLHTEQOV WAALOV EIVOL TOV TOT TTOTEOC OOV %Ol
A0 TOVTO LAVELODY TTAQOAYEVOUEVOG O MEAGUITOUS VITEOYETO TTAVIWG VEQATTEVELY, €l
Mafor natd&ov Tiig Yegameiag woddv. 1{0n yao N vooog denoetng nai ddVVNV
PEQOVON OV UOVOV ADTALS TOTS OQOLS, MehdumodL nai uéQog ths factieiog wal piov
TV Fuyatéowv v dv Edéhol elg yauov dwoeLy, ldoato tv véoov Mehdumovg dud te
ineou®v rnai Svoldv v “Hoov uethEduevogs. nai haupdvel mpog yauov Tgidvaooov
£dvov aUTNV TMOV IATEELDY RAQTTWOAUEVOG. 1) 10TOQLA Tad PEQEXVON).

T18 Hesiode Catdleg de les dones fr. 37, vv. 10-15
ot 0¢ nai eig " Agyog Igoi[to]v md[ga dlov inovto,
gEvia oLy petédwnfe

t@O[1]uog IMoitog #Afjoov .[

inmodduw te [BiJavt [Mehdumodi &

UOVTOOUVIG Ioat’, Emel e[

nhoovvny vénxe yohwoo uev-

T19 Escolis a Pindar N9, escoli 30b

IMpoitog é¢pacihevoe 1ol " Agyoug, TV Fuyotéowv 8¢ adToD navelo®v Meldurovg
udvtig v mapeyéveror ouoloyndéviog 8¢ adtd wodol TV OUElv ueE®dV THS
Baoiheiog, Exddneev avTds Og 0& Enddneev, Ehafe notd TV VITOCYEOLY, HOL TO UEV
Muov Exovmoato t@ deAp®d Biovt, TO 0 YOV ®oTETYEV AUTH, DOTE YeEVNUTvaL
™V OANV Baotheiav touueet, Mehaumodidag, Biavtidag, ITpottidag.

T20 Pausanies VIII 18,7-8

Ve 6¢ v Novaxrgly 81 te ahodueva ’AQodvia ®ai GOV E0TLY &V 00TOTG. £G
To0TO AVOPUYETY TO omnhatov Tag duyatépag tag ITpoitov poveioag Aéyovov, dg 6
Melaumovg Yuoiog te Ao ToLs xol X aQUOTS AT YAYEV £C X WEIOV XAAOVUEVOV
Aov000G. ToD ugv O 6goug TV *Agoaviwv Pevedtal Td TOMA EVELOVTO® oL O &v
dooic §OM Khertopiwv eioiv ol Aovool. oMy uév & mote eivar Aéyovol Tovg
Aovo0Ug, xoil’Aynoihag édvie Aovoevg aviyoevdn xEMTL Iw Vindv, 0Te TEWTNV
i Toig Oéna Etidecay muhdda *Augutioves Tag & odv duyatépag Tob Iooitov
ratnyayev 6 Mehdumoug &g Toug Aovoovg xol NrécoTo Tijg woviag &v " Agtéumdog
le0®" nol &rv’ Eneivou v "Agtey tatnv “Huepaoiav xarodowy ot Khertdolot.

V. Melamp i Dionis

V.1 Melamp porta els ritus de Dionis d’Egipte

T21 Herodot IT 49

"Hom Ov doxéel por Meldumovg 6 *Auvdémvog tijc Yuoing tavtng ovx eivar ddang
A Eumergog. “EAAnot yae 01 Mehdumovg €oti 6 EEnynoduevog Tot Alovioou to



102 Montserrat Nogueras

te ovvoua xai v Yvoiny rai Ty mousv 100 parhod. *Ateenéws uev o Tdvta
ouvMafav tov Aoyov Epnve, AN ol £myevouevolr ToUT® OOQLOTOL UECOVmG
EEEQMVaV: TOV & v QaALOV TOV T® Aloviog mepmduevov Meddumoug ot 6
ROTHYNOGUEVOS, ROl ATO TOUTOV nadovieg moletol To woeUolr “Ehnves. Eym uév
viv enuL Mehdumoda yevouevov dvdea copov UCVIIXIY TE EDUTEH CUOTIONL KOl
mudouevov am’ Alyvmtov diha te molha Eonynoaodar “EAAnol xai Td mepl TOv
Advvoov, dhiyo avtdv moQaAldEavta. OV yaQ O CUWTECELV Ye PNOW T4 TE €V
Alydmtg moewbpeva 1@ Yed xal T &v toiot “EAAnor dudteoma ydo v v Toiol
“EMWoL %ol o0 vewoti gonyuéva. Ov uév ovde gnow Oxwg Alyvmtior o’
‘EAMivov Ehafov 1] ToDTo 1j dAho ®0ov T vouawov. ITudéodon 8¢ pou doxnéel pahota
Meldumovg Td el TOV Atdvuoov taed Kdduov te tod Tugiov xai Tdv oUV adt@d
&n Dowvinng Armopévoy £ v viv Bouwtiny naheopévny ymomnyv.

V.2 Melamp protos beuretes de la barreja del vi amb aigua
T22 Ateneu 11 45¢-d = Estafil 269 fr. 7 Jacoby
Srdguhog 8¢ gnot Ty ToT otvovu oS TO VOME ®EAoLY MeAdumoda, TeMHTOV EVQETV.

VI. Melamp i la font

T23 Herodia De prosodia catholica V1 p. 206
Aovoog nai Aovoot olg *Agxradiog, dmov Mehdurovg hovoe tag Ilgoltov
Yuyotégag nal ETavoe THG Haviag.

T24 Eudox fr. 313

"Eotl #envn Ths "ATnviag, 1] Tovg yevoauévoug tod V80Tog molel unde TV douny
toD <oivou> avéyeodal, eig fjv Aéyovor Mehdumoda, dte tag Igottidag Exddaigey,
guPaielv T dwoxaddouata.

T25 Ateneu II 43ss = Filarc 81 fr. 63 Jacoby
DdvLayog 8¢ gnowv &v Kheitool eivar #oivny &g’ fig Tolg movTag ovx Gvéyeodal
TV ToU otvov dduv.

VII. Una teogonia atribuida a Melamp

T26 Diodor de Sicilia 1 97,4 = Hecateu d’Abdera 264 fr. 25 Jacoby
Meldumoda 0¢ oot peteveyrelv €€ AlydmTou T Atoviow voutouevo teheiodar
moed toig “EMnor xai ta mepl Koovou puvdoloyovueva xoi TtO TTEQL TG
Titavopayiog xoi To ovvohov TV epl T Tddn Tdv Jedv lotogiav.



