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RESUM

En aquest article es du a terme una lectura pedagogica del cristianisme, des de
la perspectiva de la novetat que va representar en relacio amb el mén hel-lenista. Es
procedeix, doncs, a una hermeneutica que té ben present la filosofia de I'educacié de
Joaquim Xirau (1895-1946) i Octavi Fullat (nascut el 1928). Amb aquestes premisses,
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es revisa la sintesi de la paidéia cristiana que va tenir resistencies importants, en amb-
dos bandols: en el mon cristia i en el paga. Seguidament s'analitza la figura de Crist-
Pedagog, des del moment que el Logos, el Verb, es va fer carn, d’acord amb I'Evangeli
joanic i El Pedagog de Climent d’Alexandria (vers 150 - vers 215). A més, és clar que
la presencia d’un déu personal —Crist fet home— confereix a la pedagogia cristiana una
dimensio inequivocament personalista. A continuacio, es remarca la influéncia que
es despren del fet que el cristianisme proclami que Déu és amor, amb la qual cosa la
pedagogia cristiana ensenya a estimar i aixi distingeix entre eros i charitas. Fora d’aixo,
aquesta dimensié amorosa s’ha convertit en un dels pilars de la pedagogia contempo-
rania, en enfortir la idea de comunitat, aspecte que ha incidit especialment en I'ambit
de I'educaci6 social. Finalment, i a manera de conclusio, es déna una breu noticia
sobre la narrativa pedagogica cristiana, entesa com un procés de llarga duracié que ha
permes articular i canalitzar la via pedagogica d’Europa i, per extensio, d’Occident.

PARAULES cLAU: Cristianisme, Xirau, Fullat, paidéia cristiana, Logos, Verb, persona,
amor, comunitat.

ABSTRACT

This paper conducts a pedagogical reading of Christianity from the perspective
of the novelty it represented in relation to the Hellenistic world. Accordingly, we
proceed to a hermeneutics which has in mind the philosophy of education of Joaquim
Xirau (1895-1946) and Octavi Fullat (born in 1928). Therefore, the synthesis of
Christian paideia, which met significant resistance in both the Christian and the
pagan world, is revised. Next, we analyse the figure of Christ the Educator, from the
moment that the Logos, that is, the Word, became flesh, according to the Gospel
and Clement of Alexandria’s Paedagogus (lines 150-215). Besides, it is clear that the
presence of a personal God —Christ made man- confers the Christian pedagogy
an unequivocally personalistic dimension. Later, the influence that arises from the
Christian proclamation that God is love is highlighted, since Christian pedagogy
teaches to love and thus distinguishes between «eros» and «charitas». Otherwise, this
dimension of love has become a mainstay of contemporary pedagogy, strengthening
the idea of community, which has affected especially social education. Finally, there
is a brief report on Christian teaching, understood as a long-term process that has
allowed the articulation and the channelling of the European pedagogical path and,
by extension, of the Western civilisation.

Key worbs: Christianity, Xirau, Fullat, Christian paideia, Logos, Word, person,
love, community.
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RESUMEN

En este articulo se ensaya una lectura pedagdgica del cristianismo, desde la perspec-
tiva de la novedad que represent6 con relacion al mundo helenista. Se procede, pues,
a una hermenéutica que tiene bien presente la filosofia de la educacion de Joaquim
Xirau (1895-1946) y Octavi Fullat (nacido en 1928). Con estas premisas, se revisa
la sintesis de la paideia cristiana que tuvo importantes resistencias, en ambos bandos:
en el mundo cristiano y en el pagano. Seguidamente se analiza la figura de Cristo-
Pedagogo, desde el momento en que el Logos, el Verbo, se hizo carne, segiin se des-
prende del Evangelio de San Juan y de El Pedagogo, de Clemente de Alejandria (circa
150 - circa 215). Esté claro, ademas, que la presencia de un dios personal —Cristo
hecho hombre— confiere a la pedagogia cristiana una dimensién inequivocamente
personalista. A continuacion, se remarca la importancia de que el cristianismo procla-
me que Dios es amor, con lo cual la pedagogia cristiana ensefia a amar, distinguiendo
entre eros y charitas. Por lo demas, esta dimensién amorosa se ha convertido en uno de
los pilares de la pedagogia contemporanea, al fortalecer la idea de comunidad, aspecto
que ha incidido especialmente en el ambito de la educacion social. Finalmente, y a
modo de conclusion, se da una breve noticia sobre la narrativa pedagégica cristiana,
entendida como un proceso de larga duracién que ha permitido articular y canalizar la
via pedagdgica de Europa y, por extension, de Occidente.

PALABRAS CLAVE: cristianismo, Xirau, Fullat, paideia cristiana, Logos, Verbo, perso-
na, amor, comunidad.

1. INTRODUCCIO

Es ben notori que una de les aportacions més destacades de la cultura grega
va ser la seva dimensié pedagogica. De fet, i tal com va palesar Werner Jae-
ger, els grecs van perfilar la seva aventura cultural i espiritual com un sistema
formatiu, entés com a paidéia, que tenia com a objectiu prioritari el cultiu
de I'anima. Val a dir que aquest aspecte Gltimament ha estat emfasitzat, des
d’un enfocament similar que destaca la tradicid dels exercicis espirituals, per
Pierre Hadot, el qual ha palesat el paper de la filosofia com a manera de viure.!

L Hapor, Pierre. La Philosophie comme maniére de vivre. Paris: Albin Michel, 2001; Hapor, Pierre.
Ejercicios espirituales y filosofia antigua. Madrid: Siruela, 2006; HaporT, Pierre. No te olvides de vivir. Goethe
y la tradicion de los ejercicios espirituales. Madrid: Siruela, 2010.
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Ho manifesta Antoni Bosch-Veciana quan assenyala que un dels merits del
professor Hadot «és haver posat en relleu la manera com les filosofies antigues
—encara que no Unicament les filosofies antigues— no eren primariament siste-
mes proposicionals coherents sind més aviat cada filosofia era i expressava una
manera de viure».2 Una vegada hem establert aquesta idea, no és debades dir
que aquest «aprendre a viure», d’ascendencia filosofica, avui gaudeix d’un des-
tacat éxit editorial, amb autors de relleu, com Luc Ferry, que han contribuit
a fer créixer aquesta literatura didactica, dedicada també a la joventut, per bé
que I'exministre frances d’Educacié durant el periode 2002-2004 pregona la
victoria del cristianisme sobre la filosofia grega.?

Certament, el cristianisme implica molt més que una manera de viure,
perd no és menys veritat que va sorgir en un context filosofic dominat per
I’hel-lenisme. En relacié amb aquest punt, Josep Ferrater Mora va conside-
rar que el cristianisme no constituia cap novetat, ni tampoc era radical, cosa
que en canvi si que afirma Pere Lluis Font quan identifica la radical novetat
cristiana amb la fe en Jesucrist, revelador de I'amor de Déu. «El cristianisme és
un cas Unic en tota la historia de les religions, en que el fundador entra de ple
en el contingut del missatge».* Tal com hem avancat, Ferrater Mora es desdiu
aguesta novetat cristiana, perqué segons el seu parer el cristianisme comporta
guelcom més, un home nou, la qual cosa suposa un trencament definitiu res-
pecte a les etapes anteriors. «<En darrer terme, podriem dir que I'hel-lenisme
és una manera de viure, perd que només el cristianisme proporciona a I’'home
la possibilitat d’'una vida».> Ben mirat, aquesta vida nova queda reflectida en
la carta als cristians d’Efes, on sant Pau descriu la vida dels cristians i retrata
el seu esperit de lluita, un manlleu de I'hel-lenisme molt probablement (Ef 4:
17-32; Ef 5: 1-32; Ef 6: 1-17).

Després d’aquestes consideracions preliminars, podem assenyalar que els
nostres filosofs de I'educacié més emblematics (Joaquim Xirau i Octavi Fullat)
no es poden entendre sense la influéncia del cristianisme. Efectivament, amb-
dds autors han emfasitzat la significacio de I'aportacio cristiana al llarg de les
seves respectives obres. Ara bé, del conjunt de la seva extensissima produccio

2 BoscH VEciana, Antoni. Judaisme alexandri i filosofia. Barcelona: PPU, 2001, pag. 19.
3 Ferry, Luc. Aprender a vivir. Filosofia para mentes jovenes. Madrid: Taurus, 2007.

4 Lruis FonT, Pere. «El Cristianisme», Les intuicions fonamentals de les grans religions. Barcelona:
Editorial Cruilla, 1991, pag. 29-53 (la cita correspon a la pag. 36).

5> FERRATER MORA, Josep. «Digressio sobre Hel-lenisme i Cristianisme (Historia espiritual d’una crisi)»,
Una mica de tot. Palma: Editorial Moll, 1961, pag. 68-141 (la cita correspon a la pag. 123).
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bibliografica esmentem alguns Ilibres capitals que marquen, si es vol, un estil
de veure les coses que ofereix més d’un punt de contacte. Ens referim, en
concret, a Amor y mundo, de Joaquim Xirau, publicat a I'exili mexica I'any
1940, i a Valores y narrativa. Axiologia educativa de Occidente, d’Octavi Fullat,
aparegut el 2005, que es pot considerar una sintesi ampliada del que havia
exposat en dues obres anteriors: Els valors d’Occident (2001) i Lauténtic origen
dels europeus. El cristianisme en la formacié d’Occident (2004).6

Per tant, I'hermeneutica que pretenem dur a terme en aquest article esta
mediatitzada pels ulls d’aquests pensadors i, molt especialment, d’aquestes
obres que remarquen la importancia intel-lectual i pedagogica del cristianisme.
Si Xirau lloa el tema de I'amor cristia, Fullat en destaca la significacio histo-
rica i cultural perque el cristianisme —en Gltima instancia— marca i determina
I'origen dels europeus i dels occidentals, fins a I'extrem de conformar-ne I'axi-
ologia. Ens avancem a dir que I'ordre de I'amor (ordo amoris) cristia forneix un
dels fils conductors d’aquesta axiologia —que després de I'anunci de la mort de
Déu (Nietzsche) sera recuperada per la filosofia dels valors—, que troba en Max
Scheler i Joaquim Xirau dos inequivocs punts d’ancoratge.

Arran d’aquesta actitud, Joaquim Xirau (1895-1946) va iniciar a I'exili
mexica la traduccié de la Paideia de Jaeger, empresa que va culminar Wen-
ceslao Roces. Es obvi que I'obra era coneguda en els ambients del Seminari
de Pedagogia de la Universitat de Barcelona, en I'época anterior a la Guerra
Civil, atés que es van adquirir els diferents volums d’aquesta obra emblematica
a mesura que s'anaven publicant a Alemanya. Durant els anys d’exili, Joan
Roura-Parella (1897-1983) va creuar correspondéncia amb \Werner Jaeger, la
qual cosa confirma les relacions que s’havien establert entre Berlin i Barcelona
i que es van mantenir en la diaspora, malgrat les dificultats, després de 1939.
Amb el pas dels anys, i quan ja es trobava assentat als Estats Units després de
fugir d’Alemanya, Jaeger —que va morir I'any 1961-7 va desenvolupar la idea
de la paidéia cristiana. «Al escribir mi Paideia, tuve la intencion, desde un

6 FuLLat, Octavi. Valores y narrativa. Axiologia educativa de Occidente. Barcelona: Publicacions i
Edicions de la Universitat de Barcelona, 2005; FuLLaT, Octavi. Els valors d’Occident. Barcelona: Institut
d’Estudis Catalans, 2001; FuLLat, Octavi. L'autentic origen dels europeus. El cristianisme en la formacio
d’'Occident. Barcelona: Portic, 2004.

7 En ocasi6 del traspas de Werner Jaeger, es van publicar diversos treballs entre els quals esmentem els
seglients: Garcia DE LA MoRa, José Manuel. «Werner Jaeger: Fildlogo, filésofo y humanista», Convivium,
11-12 (1961), pag. 175-180; Lasso DE LA VEGA, José. «En la muerte de Werner Jaeger», Estudios Clasicos,
37 (1962), pag. 30-47; FonTAN, Antonio. «\Werner Jaeger: Filologia y humanismo», Atlantida, 3 (1963),
pag. 313-325; IsscHer, Gred. «El autor de la “Paideia’», Universitas. Revista Alemana de Letras, Ciencias y
Artes, vol. 11, 1 (1964), pag. 57-63, etc.
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principio, de incluir en la obra un volumen especial que tratara de la recep-
cion de la paideia griega en el mundo cristiano primitivo».8 Es clar que, en
I'univers intel-lectual de Jaeger, la paidéia classica no s'explica sense la paideia
Christi, i aixi conclou que la paidéia cristiana constitueix una superacid de la
paidéia classica. «Asi, la paideia antigua se convierte en su instrumento».®

Al capdavall, la influéncia de Jaeger es va deixar sentir —des del comen-
cament- en els nostres filosofs de I'educacio. Per aixd mateix, Roura-Parella
va proposar la traduccié de I'obra al Fondo de Cultura Econémica, que va
editar-la en tres volums que van sortir a la llum entre 1942 i 1945.1° A I'hora
de fer valoracions, convé tenir en compte que, quan Xirau va comencar la
traduccio, estava repensant la significacié del cristianisme per a la pedagogia
i la cultura. Si I'any 1938 —en plena Guerra Civil- va publicar un magnific
estudi titulat «Charitas», que va mereixer I'elogi del poeta Antonio Machado,
que llavors residia a Barcelona, I'any 1940 publicava a Méxic Amor y mundo,
obra a la qual va seguir I'any 1942 Lo fugaz y lo eterno. El cas és que Xirau va
intentar agombolar en la seva filosofia de I'educacié una mena de sintesi entre
el mon grec i el mon cristia que va donar lloc a personalitats definides per la
seva dimensié amorosa, com ara sant Agusti, sant Francesc i el beat Ramon
Llull.

En relacié amb el professor Fullat, nascut el 1928, podem dir que el cris-
tianisme representa una fusio entre la tradicio jueva, grega i romana. D’aquesta
uni6 va sorgir el domini cristia (del segle v al xv) que té com a valor la charitas
(amor) que inunda I'univers cristia de manera que tot s'alimenta d’aquest valor.
Per aquesta via, el cristianisme, que prové del profetisme hebreu, integra el
paganisme —amb les referencies a la naturalesa—, la felicitat —com a punt teleo-
l0gic— i I'excel-1éncia de la virtut. La regla d’or es troba en I'Evangeli de Mateu,
en la pregaria que cal dirigir al Pare: «Perdona les nostres ofenses tal com nosal-
tres perdonem els qui ens han ofes» (Mt 6: 12).11 Al seu torn, Crist —norma
definitiva de la conducta moral— constitueix un referent universal a manera

8 Jaecer, Werner. Cristianismo primitivo y paideia griega. México: Fondo de Cultura Econémica
[Breviarios, 182], 1974, pag. 7.

9 lbidem, pag. 25.

10 JaeGer, Werner. Paideia: los ideales de la cultura griega, 3 vol. México: Fondo de Cultura Econdmica,
1942-1945.

1 Cita de la traducci6 interconfessional del Nou Testament, promoguda per I'’Associacié Biblica de
Catalunya, I'Editorial Claret, la Fundaci6 Biblica Evangélica de Catalunya i les Societats Bibliques Unides
(Barcelona: Claret, 1979). Pel que fa a I'’Antic Testament, citem de La Biblia de Montserrat. Andorra:
Editorial Casal i Vall, 1992 [6a ed.].
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d’exemple a seguir i imitar. Aixi, I'Evangeli de Joan fa avinent aquelles paraules
de Jesus: «Us dono un manament nou: que us estimeu els uns als altres. Tal
com jo us he estimat, estimeu-vos també vosaltres. Tothom coneixera si sou
deixebles meus per I'estimacio que us tindreu entre vosaltres» (Jo 13: 34-35).

No cal donar-hi gaires voltes per adonar-se que la cosmovisid cristiana es
caracteritza per la centralitat que assoleix la figura de Crist com a fill de Déu,
segons s'establi definitivament en el concili de Nicea (any 325). En relacio
amb el fet d’oferir un simbol de la cosmovisi6 cristiana, Fullat tria el panto-
crator (Jesucrist senyor de I'univers) que descansa damunt de la sintesi que
subsumeix el judaisme i el paganisme grecoroma en el «Déu fet home». Tot
amb tot, la modernitat —que es pot entendre com I'aventura de la cultura occi-
dental a partir del Renaixement- trenca els lligams de la cosmovisio cristiana
que, entre fe, rad i mon, s’havien establert durant I'edat mitjana.

Al tombant del segle xvui, I'anticristianisme pren embranzida encara que
les virtuts cristianes sobreviuen sota una nomenclatura secularitzada a traves
del trilema de la Revolucié Francesa (llibertat, igualtat i fraternitat). D’aqui a
la formulaci6 de I'imperatiu categoric de Kant i a la Declaracié Universal dels
Drets Humans només cal un petit pas que es fara en nom de l'autonomia i la
dignitat moral de I'ésser huma.

Tinguem en compte, a més, que Fullat estableix una auténtica filosofia de
la historia que suposa una divisi6 de la historia en tres fases o etapes ben defi-
nides: la premodernitat (precristianisme, cristianisme, fins a la publicacio del
De hominis dignitate, de Pico della Mirandola, el 1486), modernitat (Renai-
xement i Il-lustracio) i postmodernitat. Des d’aquest enfocament, I'acceptacio
i generalitzacid del cristianisme no es van donar fins al concili de Nicea (any
325), en el qual es proclama que Jesucrist és realment un home (cosmovisio
grega i romana) i és a la vegada YHWH (tetragrama de quatre consonants
impronunciables que ddna sentit a la cosmovisio jueva que identifica Déu
com aquell Absolut silencics).

Ara bé, després del desenvolupament del cristianisme durant I'edat mitjana
es va produir una mena d’esgotament cristia. En la cristiandat medieval tot
estava lligat i ajustat, mentre que en la modernitat I'ésser huma es despren de
Déu i larao se separa de la fe. L'antropologia i les ciéncies modernes esvaeixen
I’encarnaci6 i comencen a divergir de nou de la dimensio religiosa del mon. El
triangle (Jerusalem, Atenes i Roma), que va fer possible el cristianisme —i que
es va objectivar en la cristiandat—, deixa de ser un triangle i esdevé una recta
que uneix altra vegada Atenes i Roma. El profetisme hebreu perd empenta a
favor del paganisme grecoroma que només viu a l'interior de la immaneéncia,
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la qual cosa prepara la concepci6 renaixentista que sera ja estrictament intra-
mundana. Tot plegat son indicis del final de la premodernitat dominant i de
I'anunci de I'arribada de la modernitat, en la qual I'ésser huma i la ra6 des-
placaran Crist com a referéncia total. S’ha passat del pantocrator a la dignitat
humana i, aixi, I'nome substitueix Jesucrist, de manera que I'antropocentris-
me ocupa el lloc del teocentrisme. Es ben bé aix0 el que el professor Fullat
adverteix: a La Gioconda (acabada el 1507), la Monna Lisa somriu amb una
naturalitat que no té cap intenci6 transcendent.

El procés modernitzador que es desencadena a partir del Renaixement i que
prossegueix amb la 1l-lustracio és ben palés. Els studia humanitatis retornen la
veu als grecs i als llatins amb el seu programa d’anar a les fonts (ad fontes).
L’home assoleix una pretesa majoria d’edat en qué només es deixa governar per
la seva rad: la Rao, la Raison, la Vernunft. La conseqiiéncia té diferents noms:
Il-lustracid, Segle de les Llums, Aufklarung, Enlightment. Lhome s’emancipa
de la tradicid, de I'Església i de la Biblia. EI déu d’Abraham, d’Isaac i de Jacob,
el de JesUs, cedeix el lloc a un Déu que és el Gran Arquitecte de I’'Univers, el
Principi o la deu racional i arquitectonica de la realitat. La modernitat ja no
és cristiana, sino radicalment i profundament humana: el Sapere aude de Kant
situa la rad en el lloc de la divinitat. El colofo d’aquest procés és ben logic: el
segle xx —que s'obre amb la mort de Nietzsche, que va proclamar la mort de
Déu- és el segle postmodern.t2

2. LA PAIDEIA CRISTIANA, UNA SINTESI DISPUTADA

Propiament es pot dir que les relacions del cristianisme amb la paidéia
grega no son quelcom circumstancial, ni sobrevingut. Tot indica que encara
que els apologetes cristians es van mostrar refractaris a la cultura hel-lenistica
—Tacia amb el seu Discurs contra els grecs, que data del segle n dC, és un bon
exemple del que diem—, no és menys veritat que I'univers mental grec —a tra-
vés d’un procés d’inculturacio—12 va arrelar, finalment, en el mon cristia.*
Lautoritzada veu de Henri-Irénée Marrou ho confirma: «la diferencia entre

12 FuLLaT, Octavi. El siglo postmoderno (1900-2001). Barcelona: Critica, 2002.

13 | Luis FonT, Pere. «Reflexions sobre la inculturacié grecoromana del cristianisme», La Biblia i el
Mediterrani. Barcelona: Associacié Biblica de Catalunya - Publicacions de I'’Abadia de Montserrat [Actes
del Congrés de Barcelona, 18-22 de setembre de 1995], 1997, vol. 1, pag. 191-204.

14 TaciA. «Discurs contra els grecs», Apologetes del segle 11. Introduccié de Josep Marti i Aixala.
Barcelona: Proa, Facultat de Teologia de Catalunya, Fundaci6 Enciclopedia Catalana, 1993, pag. 147-183.
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paganos Yy cristianos en la Antigliedad tardia estriba en la verdad de sus res-
pectivas elecciones, pero hay coincidencias en la actitud ante la concepcion
general de la vida, del hombre y del mundo».®

En tot cas, el que no admet cap dubte és que van aixecar-se veus contra
aquest procés d’inculturacié. En aquestes circumstancies, no sobten decla-
racions contundents com la del professor Ignacio Escribano-Alberca: «La
demonologia de los apologetas va directamente encarada a la destruccion de
la paideia»'® No obstant aix0, un historiador del prestigi de Gustave Bardy
va assenyalar I'any 1932 que, dins del mon cristia, a partir del comengament
del segle i «les esprits ouverts, en Orient et en Occident, S'accordent-ils pour
proclamer le bienfait de I'instruction».r” El cristianisme oscil-1a, doncs, entre
el distanciament i I'acceptacid de la paidéia, situacio que va desencadenar ten-
sions, avencos i retrocessos.

Malgrat I'actitud de rebuig d’alguns apologetes vers la paidéia —posicid
que es troba en sintonia amb la seva hostilitat vers la filosofia grega i, molt
especialment, contra els gramatics—, a la llarga, els principis de la formacio
classica (i, per tant, els conceptes d’'areté i paidéia) van ser assumits pels Pares
de I'Església. Segons que sembla, cal situar els primers centres de la paidéia
cristiana a Roma amb Justi (segle n dC) i a Cartago amb Tertul-lia (segle u
dC). Mentre que Justi fou el primer que va utilitzar la paraula teologia, per la
qual cosa és considerat el primer filosof cristia, Tertul-lia va ser el promotor del
llati cristia, atés que va crear un miler de paraules noves. Tot i aixi, Tertul-lia
i Novacia van condemnar apassionadament els espectacles imperials, és a dir,
la pompa diaboli, o, el que és el mateix, el mon, el dimoni i la carn, coneguts
vulgarment com les temptacions de Satanas, a les quals el cristia ha de renun-
ciar.8 Ben mirat, es buscava posar fi a I'assisténcia dels cristians als espectacles
del circ i de I'amfiteatre, que eren manifestacions paganes.'® Tal vegada, tot
apunta que la paidéia cristiana va florir a les ciutats orientals, especialment a
Alexandria, on sobre el terreny preparat per Fild, que va propiciar un judaisme
hel-lenitzat, es va establir una mena de corretja de transmissié amb Climent

15 Marrou, Henri-Irénée. ;Decadencia romana o antigliedad tardia? Madrid: Rialp, 1980, pag. 45.

16 EscriBaNo-ALBERCA, Ignacio. «Los apologetas y Clemente de Alejandria. Repulsa y aceptacion de la
Paideia», Revista Espafiola de Teologia, nim. 60 (2000), pag. 65-83, cita a la pag. 68.

17 Barpy, Gustave. «L’Eglise et I'enseignement pendant les trois premiers siécles», Revue des Sciences
Religieuse, xi1 (1932), pag. 1-28, cita a la pag. 5.

18 Waszink, Jan Hendrik. «<Pompa diaboli», Vigiliae Christianae, vol. 1 (1947), pag. 13-41.

19 TerTuLlaANO-Novaciano. De Spectaculis. Ayer y hoy del espectaculo deportivo. Madrid: Ediciones
Clésicas, 2001.
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d’Alexandria, que va ser mestre d’Origenes, el qual —al seu torn— va tenir Gre-
gori Taumaturg com a deixeble.

Tot fa pensar que a les ciutats orientals preferien persones erudites com a
bisbes, en un context en qué el didaskalié conduia a I’episcopat, si bé la realitat
devia diferir segons que es tractés d’Orient o Occident. «Alejandria, Cesarea
y luego Antioquia eran centros de ensefianza y estudio de alto nivel, dificiles
de comparar con los didaskaleia de Roma en el siglo 11, donde daban instruc-
cion informal maestros individuales como Justino o Cleomenes. Las ciudades
lideres del Este prefirieron evidentemente hombres eruditos para obispos y no
habia escasez. No se sigue que fueran todos te6logos, pero la ensefianza dada
en su pastoral debi6 quedar profundamente afectada por la naturaleza de sus
intereses intelectuales».?°

Fa la impressio, doncs, que els didaskalions devien estar encaminats ini-
cialment a tractar temes catequétics, amb la qual cosa les primeres escoles
cristianes dels segles i m devien ser veritables centres de formacio religiosa.
La sintesi entre els aspectes religiosos i els pagans devia tenir lloc al segle n,
tal com es despren del Discurs d’agraiment de Gregori dedicat a Origenes, on
es presenta la filosofia com a propedeutica de la teologia. A més, a la carta
d’Origenes a Gregori Taumaturg —datada de prop del 245 dC- es reflecteix
el pla d’estudis del didaskalio de Cesarea, que abasta la dialectica, les ciencies
naturals, la filosofia i les Sagrades Escriptures.?!

En relaci6é amb tot aquest procés, Yves Congar va escriure —després de per-
filar una historia semantica del terme magisteri—?? un article molt clarivident
sobre les diverses formes del magisteri: «La funcién del maestro, didaskalios,
en la Iglesia primitiva, probablemente analoga a la que ejercian los rabinos en
las sinagogas del mundo helenistico (1 Co 12: 28; Rm 12: 7; Ef 4: 11; Hch
13: 11), debia tener una actividad mas préxima a nuestra catequesis que a la
especulacion teoldgica. Las mismas escuelas de los siglos 11y 11 fueron prime-
ramente simples centros de ilustracion de la fe. Aparecid, sin embargo, pronto
una cierta especulacion que atrajo el control de parte de la comunidad y de sus

20 TreviaNo ETcHEVERRIA, Ramon. «La Didaskalia de Origenes: caracteres de su doctrina», Scriptorium
Victoriense, xvii (1971), pag. 5-34 i pag. 121-154. Es tracta de dos articles que completen el treball. La cita
correspon a la pag. 8 del primer article.

21 Hi ha una versié d’aquesta carta bilingtie, grecofrancesa a: GReGoIRe LE THAUMATURGE. Remerciement
a Origene. Paris: Cerf, 1969 [Sources Chrétiennes, 148], pag. 185-195.

22 CoNGAR, Yves. «Pour une histoire sémantique du terme Magisterium», Revue des Sciences
Philosophiques et Théologiques, 60 (1976), pag. 85-98. Una traduccié sintetitzada d’aquest article, es va
publicar a Selecciones de Teologia, vol. 17, nim. 65 (1978), pag. 3-8.

22 Educaci¢ i Historia: Revista d'Historia de I'Educacié, nim. 23 (gener-juny, 2014), pag. 13-50
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pastores. Origenes, que continua la linea alejandrina de los maestros, pone a
los obispos en la cuspide de esta funcion».23

Fet i fet, investigacions recents posen de manifest que el terme deixeble
(mazetés del verb grec manzano), entés com a seguidor de Crist, apareix sovint
en les cartes d’lgnasi d’Antioquia, martiritzat cap a I'any 110. Es tracta d’un
concepte que implica una dynamis, segons la qual el cristia aspira a unir-se
misticament amb Déu a través de Crist. EI terme, empero, ve d’abans, ates
que en I'Evangeli de Mateu ja apareix la idea de ser deixeble, tal com es des-
pren del fragment seglient: «Accepteu el meu jou, feu-vos deixebles meus, que
jo séc benigne i humil de cor, i trobareu el repds que tant desitjaveu, perqué el
meu jou és suau, i la meva carrega lleugera» (Mt 11: 28-30).2

D’altra banda, un altre passatge d’aquest evangeli també posseeix un gran
interes pedagogic: «Aneu a convertir tots els pobles, bategeu-los en el nom
del Pare, del Fill i de 'Esperit Sant, i ensenyeu-los a guardar tot el que us he
manat. Jo seré amb vosaltres cada dia fins a la fi del mén» (Mt 28: 19-20). Si
en el primer cas —quan es parla de jou— la idea de deixeble es pot vincular a
la comuni6 del cristia amb Jesus, la qual cosa significa un aprenentatge vital,
en el segon cas implica un aprenentatge dirigit a observar un cos de doctrina,
d’alt contingut étic i moral. «L’éthique de la responsabilité du disciple de Jésus
est la premiére raison d’une théologie morale».?

Ve a tomb recordar que ser deixeble no significa rebre un coneixement o
ensenyament, a manera de reflexié especulativa, sin6 tenir una actitud d’an-
tropogenesi, en el sentit que I’home es troba mancat d’alguna cosa que nomeés
es pot aconseguir si seguim Crist.2 Ho podem veure a continuacio a través
d’un petit fragment de la carta d’Ignasi d’Antioquia a I'església de Roma: «Des
de Siria fins a Roma lluito amb feres, a terra i per mar, de nit i de dia, encade-
nat a deu lleopards, vull dir a una esquadra de soldats, els quals, si els fas bé,

2 CoNGAR, Yves. «Bref historique des formes du “Magistere” et de ses relations avec les docteursy,
Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques, tom 60 (1976), pag. 99-112. Cita de la versi6 resumida
que va preparar Jose M. Bernal per a la revista Selecciones de Teologia, vol. 17, nim. 65 (1978), pag. 15-20,
la cita correspon a la pag. 15.

24 Un comentari sobre aquests mots de I'Evangeli es pot trobar a: SAncHEz Navarro, Luis. «Ser
discipulo (Mt 11, 29)», Estudios Biblicos, 63 (2005), pag. 235-250.

25 MATERNE, Pierre-Yves. La condition de disciple. Ethique politique chez J. B. Metz et S. Hauerwas. Paris:
Les Editions du Cerf, 2013, pag. 13.

26 ARGARATE, Pablo. «EIl concepto de “discipulo” en Ignacio de Antioquia», Studia Monastica, vol. 43,
fasc. 2 (2001), pag. 269-296.
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es tornen pitjors. Pero per llurs mals tractes em vaig fent més deixeble, encara
que Nno per aixo estic justificat».?’

Sense caure en el parany de repetir els topics sobre la paidéia, cal recordar
—ni que sigui esquematicament— que equival al procés educatiu que dirigeix
els humans cap a la virtut (areté) entesa com a sinonim d’excel-Iéncia humana
i que, en principi, era patrimoni exclusiu dels herois homeérics com Aquil-les
i Ulisses que aspiraven a ser els millors. Un cop establerta aquesta idea, Pere
Riutort en la introduccio a El Pedagog de Climent d’Alexandria, es va fer resso
d’aquesta realitat i va escriure el segiient: «Si I'areté grega recolza en I'orgull de
ser el millor, I'areté cristiana recolza en la humilitat».28

Més tardanament, la filosofia va assimilar el concepte de virtut a la idea de
bé i aixi es va generar la figura del savi classic —personificat paradigmaticament
en Socrates—, que es va esforgar per viure i morir d’acord amb un plantejament
etic de la conducta humana que neix d’una escrupolosa observanca de les lleis
de la polis que es reflecteixen en la consciéncia. Enfront d’aixo, pel cristia la
virtut significa plenitud amorosa.

El tedleg lutera Rudolf Bultmann en un treball sobre «la conception de
I’lhomme et du monde dans le Nouveau Testament et dans I'Hellénisme», que
data de 1940, deixa ben definides les diferencies entre el mén grec i el cristia-
nisme. Recorda que I’home grec, d’acord amb els principis estoics, sent que
forma part d’un tot regit per una forga divina que garanteix I'ordre del mon.
A més, remarca que el Nou Testament desconeix I'ideal del kalos kai agathos.
«C’est pourquoi le concept d’areté en est presque complétement absent et qu'y
manquent les notions d’éducation et de formation».?® Mentre que el jueu es
vana de les seves obres i el grec de la seva saviesa, el cristia es distingeix per la
por d’haver pecat, per I'angoixa de viure desagradablement als ulls de Déu, per
no estimar-lo com cal.

Recordem que Plato, després d’haver reclamat el paper de I'educacio del
filosof-rei a la Replblica, va fer de la legislacio I'instrument de la formacié dels

27 IeNAsl D’ANTIOQUIA. «A I'església de Romay, Pares apostolics. Barcelona: Proa, Facultat de Teologia
de Catalunya, Fundaci6 Enciclopédia Catalana, 2000, pag. 151-156 (la cita correspon a la pag. 153). Les
Ultimes paraules remeten a la 1 C 4: 4: «La meva consciéncia no m’acusa de res, pero aixo no vol dir que jo
sigui irreprensible. El meu jutge és el Senyor».

28 CuimenT D’ALEXANDRIA. El Pedagog. Barcelona: Proa, Facultat de Teologia de Catalunya, Fundacié
Enciclopedia Catalana, 2003, pag. 24.

2 BuLtmanN, Rudolf. «La conception de 'nhomme et du monde dans le Nouveau Testament et dans
I’Hellénisme», Foi et compréhension. Lhistoricité de I'homme et de la révélation. Paris: Editions du Seuil, 1970,
1, pag. 438-458 (la cita correspon a la pag. 449).
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ciutadans a Les Lleis, una obra posterior. D’aquesta manera, en eixamplar-se
el marc de I'educaci6 d’una minoria de selectes a tota la comunitat, la filosofia
platonica insisteix en la funcié educadora de la llei perque, tal com recorda
Jaeger, la llei és essencialment paidéia.3® Doncs bé, i d’acord amb la tesi de
Rudolf Bultmann, les lleis gregues no sén més que el reflex d’un ordre cosmic
que governa el mén. Es tracta d’'un Logos que regula un ordre (késmos) que
ddna sentit a la filosofia estoica, que veu I'ésser huma com un microcosmos
que capta la magnificencia d’aquest ordre superior cosmic que és consequen-
cia del Logos. En el fons, i segons la seva particular cosmovisid, regulada per
un Logos o ordre universal, I'educaci6 de I'nome grec rau en una constitucié
equilibrada de les diverses parts que la integren, la qual cosa li confereix un
sentit estetic.

En poques paraules, I'hnome grec es trobava lligat a unes lleis fixes i inexo-
rables que reglaven i determinaven la vida, d’acord amb una concepci6 geo-
meétrica d’arrel pitagorica. Josep Ferrater Mora hi afegeix que pels grecs aquest
mon no és més que una manifestacié de la realitat del Gran Cosmos o, potset,
del Mon Intel-ligible. «La rad grega, doncs, que havia comencat per pretendre
conquistar I'univers, s'acontenta al final, amb plegar-se a I'univers».3

D’aqui ve que kdsmos —insistim en la idea— es refereix en grec a I'ordre que
presenta I'univers. En aquest sentit, Plat6 a Les Lleis (1V, 716¢) presenta Déu
com la mesura del mén, amb la qual cosa es distancia de I'antropocentrisme
de Protagores. Naturalment, aquesta cosmovisié —un mon que respon a la
mesura grega— es troba present en la filosofia que Xirau va tenir a la vista quan
va distingir, a Amor y mundo (1940), entre I'eros grec i 'amor cristia.

Resulta logic, doncs, que la paidéia platonica busqués harmonitzar els ele-
ments racionals i irracionals, intel-lectuals i passionals, de la naturalesa huma-
na. El que importava era el metron, és a dir, la mesura i la proporcio respecte
a un model arquetipic i antropoplastic. La formula pedagogica classica és ben
coneguda: gimnastica per al cos, musica per a I'anima (la Republica 376¢).
S’ha de dir que per educacié musical s'entenia tot allo que se situava sota el
patrocini de les muses i que, per tant, comprenia els aspectes relacionats amb
la lectura, I'escriptura, I'aritmetica, la masica, la dansa i la literatura.

30 Jaecer, Werner. Alabanza de la ley. Los origenes de la filosofia del derecho y los griegos. Madrid:
Instituto de Estudios Politicos, 1953, pag. 78.

31 FerrATER MORA, Josep. «Digressio sobre Hel-lenisme i Cristianisme (Historia espiritual d’una crisi)»,
op. cit., pag. 81.
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Pero I'imperi de la llei no és només una questid hel-lénica, sind que també
es troba present en el moén jueu. Es prou elogiient la importancia del canvi
que va comportar el cristianisme respecte de les disposicions d’Israel. Com
és sabut, el Pentateuc recopila tantes Ileis que ocupen més de la tercera part
d’aquests llibres (Ex 20-40; Lv i Dt 12-16). Es obvi que no es pot negar la
importancia d’aquesta tradicié que, a més de fornir la Tora i la Misna, ha
influit sobre I'educaci6 del poble hebreu. I si bé Crist va superar el judaisme
com a religio de la llei, tampoc no podem oblidar que, segons el sermé de
JesUs a la muntanya, no va venir a suprimir la llei, sind a completar-la: «<No
us penseu que jo vinc a anul-lar els llibres de la Llei i dels Profetes. No vinc a
anul-lar-los sind a completar-los» (Mt 5: 17).

En aquest punt prenen importancia les cartes paulines. Tot i el seu interés
general, n'esmentarem dues: les dirigides als cristians de Roma i les dirigides
als cristians de Galacia. En efecte, en la carta als cristians de Roma —que va
meréixer un monumental estudi per part de Karl Barth— Pau afirma que Crist,
que ens ha reconciliat amb Déu, substitueix la llei antiga perqueé ens allibera del
pecat a través del seu Fill. No cal dir, doncs, que a partir d’aquest moment —de
la vinguda del Messies— ja no estem sota el poder de la llei de Moisés. «Doncs
bé, germans meus: vosaltres, units al cos de Crist, heu mort amb ell a la llei
de Moises; aixi heu pogut passar a ser d’un altre, d’aquell que ha ressuscitat
d’entre els morts i ara ens fa donar fruits per a Déu» (Rm 7: 4). Una mica més
endavant insisteix en la nova realitat que genera I'abolicié de la Llei que, a més,
dbna ocasid al pecat. Notem, doncs, que I'antiga llei de Moises queda abolida
per la nova llei de Crist que es resumeix en un sol principi: estimar. «No que-
deu a deure res a ningu, encara que sempre quedarem a deure més amor els
uns als altres. Qui estima els altres ha complert la Llei. No cometre adulteri, no
matar, no robar, no desitjar alld que és d’'un altre, i qualsevol altre manament,
es resumeix en aquestes paraules: Estima els altres com a tu mateix. Qui estima
no fa cap mal als altres. Estimar és tota la Llei» (Rm 13: 8-10).

La carta de Pau als cristians de Galacia és igualment explicita sobre aquesta
questio, ates que deixa clar que Crist ens va rescatar de la maledicci6 de la Llei
perqué la vida promesa per Déu prové de la fe: «Abans d’arribar I'hora de la
fe, estavem reclosos sota la guarda de la Llei, esperant el moment que la fe es
revelaria. Aixi la Llei va fer com de mainadera per conduir-nos a Crist, que ens
allibera del pecat per la fe. Per0 ara, que ha arribat I’hora de la fe, ja no neces-
sitem mainaderes. Tots vosaltres, per la fe, sou fills de Déu en Jesucrist. Tots
els qui heu estat batejats per unir-vos a Crist, us heu revestit de Crist. Ja no
compta ser jueu o grec, esclau o lliure, home o dona. Tots som una sola cosa

26 Educaci¢ i Historia: Revista d'Historia de I'Educacié, nim. 23 (gener-juny, 2014), pag. 13-50
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en Jesucrist. | si vosaltres sou de Crist, sou descendéncia d’Abraham, hereus de
les promeses» (Ga 3: 23-29).

Després de tot, i segons un esquema que sera assumit per Joaquim di Fiore
i Lessing, podem dir que la Llei (una mena de pedagogia del temor) ens va
preparar, en estar inclosa en el pla de Déu, per rebre Crist, que, en programar
I'abolicié de qualsevol tipus de diferéncia entre els homes, supera els limits
estrictes del judaisme com a religio del poble hebreu per esdevenir una religio
universal que es basa en una economia de I'amor. De la minoria d’edat de
I’Antic Testament, de la llei de Moises, hem transcendit al reialme de I'amor, a
la plenitud de I'estimacid, clau de volta del cristianisme, segons la bona nova
de I'Evangeli.

Es evident que passem de I'imperi de la Llei (propia dels jueus) a I'impe-
ri de I'amor cristia, perqué la Llei —tal com apareix a les cartes paulines als
cristians de Roma i de Galacia— es troba en un sol precepte: «Estima els altres
com a tu mateix» (Ga 5: 14). Si la Llei implica una relacié asimétrica, la pai-
déia amorosa que proclama I'Evangeli situa en un mateix pla tothom gracies
a I'amor que ens fa tots iguals: «El qui és instruit en la paraula de Déu ha de
compartir el que té amb aquell que I'instrueix» (Ga 6: 6).

Aixi, sorgeix una nova educacid, la paidéia cristiana, que implica una visié
universal o catolica que afaigconara una pedagogia cristocentrica, amarada per
I’'amor i garantida per la fe, que es palesa, per exemple, en la carta atribuida
a Climent, bisbe de Roma (88-97 dC) a I'església de Corint, que vivia un
profund trasbals per causa d’una crisi interna, en qué els joves es van rebel-
lar contra els preveres o ancians, missiva escrita a I'época de la persecucié de
Domicia (96 dC). Després de diverses metafores atletiques (combats i curses),
Climent exhorta a la conversio i a la humilitat tot recordant la importancia
pedagogica del Crist Salvador: «Reverenciem el Senyor Jesucrist, la sang del
qual fou vessada per nosaltres, respectem els nostres dirigents, honorem els
ancians, eduguem els joves en la disciplina del temor de Déu, orientem les
dones vers el bé... Els nostres fills participin de I'educacio en Crist. Que apren-
guin el valor de la humilitat davant Déu, com és poderds I'amor cast davant
Déu; que n'és de bonic i de gran el temor de Déu i com salva tots els qui
caminen santament en ell amb una intenci6 pura».3?

Tot i el rerefons cultural hel-lenistic que perviu en el cristianisme, el cert és
que existeixen importants diferéncies entre la paidéia grega i la paidéia cristia-

32 CumenT DE Roma. «Carta de I'església de Roma a I'església de Corint», Pares apostolics, op. cit., pag.
49-84 (la cita correspon a la pag. 61).
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na que, en Ultima instancia, radiquen en la novetat antropologica cristiana. No
cal insistir en el fet que els apologetes van remarcar que Moisés és més antic
que Homer, i que, a més, «la nostra religié no solament és més antiga que la
cultura dels grecs, sin6 que és anterior fins i tot a la invencié de I'alfabet».33
Aixi, doncs, la saviesa cristiana —que a voltes es distancia dels gramatics i dels
filosofs— supera la saviesa classica que, als ulls dels apologetes, no és més que
una saviesa barbara.

Paral-lelament a les recerques de Werner Jaeger, el prestigios historiador
André Jean Festugiere va fer un balang dels aspectes positius i negatius de la
paidéia grega en relacié amb el cristianisme en la seva obra Antioche paien-
ne et chrétienne. Libanus, Chrysostome et les moins de Syrie (1959). En I'actiu
de la paidéia hi situa aquestes contribucions: el seu valor educatiu i la inten-
cié que té d’implantar entre els joves un sentit de decorum (perfil estétic) i
d’honestedat (caracter etic), per bé que aquestes dimensions es perverteixen
quan es tracta del tema de I'amor, és a dir, de I'eros. Per contra, els perills
s6n ben logics, ates que el cristia —quan entra en contacte amb la paidéia hel-
lenistica— S'amara de les llegendes mitologiques sovint indecents i del culte als
déus pagans. Amb tot, la gran diferencia entre I’nome grec i el cristia rau en
un aspecte molt concret: mentre que el grec persegueix romandre bell als seus
propis ulls i als d’altri, el cristia no es guia per la bellesa, sind per la idea de
pecat, per tal de no ofendre Déu.3*

En qualsevol cas, la sintesi de la paidéia cristiana —un aiguabarreig entre
I’hel-lenisme i el cristianisme— va ser possible. Per algun autor —ens referim a
Pier Franco Beatrice— aquests dos factors —hel-lenisme i cristianisme— coha-
biten a I'interior de la cultura europea i occidental. «<Dans cette civilisation,
hellénisme et christianisme cohabitent depuis toujours, unis dans ce rapport
de répulsion et d’attraction qui en a déterminé la créativité extraordinaire».3®

Al marge de la polémica sobre si la trobada entre cristianisme i hel-lenisme
és una sintesi, una fusié, un aiguabarreig o una cohabitacid, una cosa sembla
segura: s’han influit mdtuament i reciproca des del primer dia. No obstant
aix0, cadascun d’ambdos elements ofereix la seva propia singularitat. Si I'hel-

33 TaciA. «Discurs contra els grecs», Apologetes del segle 1, op. cit., pag. 174.

34 Festuciere, André Jean. «Paidéia grecque et éducation chrétienne», Antioche paienne et chrétienne.
Libanus, Chrysostome et les moins de Syrie. Paris: Editions E. de Boccard, 1959, pag. 211-248.

35 BeaTrICE, Pier Franco. «Hellénisme et christianisme aux premiers siecles de notre ére. Parcours
méthodologiques et bibliographiques», Kernos. Revue Internationale et Pluridisciplinaire de Religion Grecque
Antique, 10 (1997), pag. 39-56.
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lenisme va articular una pedagogia al voltant d’una concepcié antropoldgica
basada en I'ideal de la kalokagathia —€s a dir, en I’harmonia de la bellesa i de
la bondat, segons una proporcié geometrica—, el cristianisme s'arrela en una
antropologia que inclou la doctrina del pecat i la fe pasqual en la resurreccio,
ambdos principis desconeguts pels grecs. Al capdavall, un dels factors més
genuins del cristianisme és, justament, la projeccid escatologica que distingeix
radicalment la vida cristiana respecte de la saviesa grega, que, d’acord amb
les filosofies estoiques i epicuries, posava I'emfasi en I'acceptacio d’una mort
digna, que formava part d’aquella manera de viure propia dels fildsofs que
s'esforcaven a resistir per tal d’afrontar honorablement el desti. Aqui rau, pre-
cisament, una de les distincions substancials entre I'autarquia immanent del
savi grec i la crida a la transcendéncia de la vida cristiana.

En I'ambit de la paidéia cristiana trobem la Didakhé —o Doctrina dels
dotze apostols— que, probablement, constitueix un dels textos de més interes
per una lectura pedagogica del cristianisme. Fou escrita entre els anys 98 i
117 de I'era cristiana, per bé que recull tradicions anteriors jueves i perses. Es
sabut que aquest text —recuperat al segle xix— reuneix unes normes practiques
destinades a I'educacié moral dels primers cristians, per la qual cosa atresora
una gran valua historicopedagogica atés que, per aquesta mateixa rad, pot ser
considerat el primer catecisme de la historia del cristianisme. Sortosament
comptem amb una edici6 d’aquest text des de I'any 1979, amb traducci6 de
Viceng Esmarats i introduccid i notes de Miquel S. Gros. L'any 2000 es va
afegir, amb introduccié de Josep Vives i notes de Sebastia Janeras, i amb el
mateix traductor, a I'edici6 de Pares apostolics.3®

En veritat, la mateixa arrel de la paraula didakhé ens remet a la cultura i a
la llengua gregues. Com hem dit, el cristianisme sorgeix enmig d’'un mén hel-
lenistic i utilitza la llengua grega (la koiné) amb la qual s'aporta al pensament
cristia tot un mén de conceptes i categories intel-lectuals propies del pensa-
ment hel-lenic, a traves d’un procés d’inculturacié que va utilitzar diversos
camins: una mateixa estructura linguistica i administrativa, diferents vies de
correspondéncia, rutes de viatges, una xarxa d’espectacles dirigida a fomentar
el culte a 'emperador, etc. Perd tornem a la Didakhé i observem que, pel que
fa a I'ensenyament moral, s'utilitza I'alternativa dels dos camins —€s a dir, I'an-

36 Entre les dues edicions catalanes, va apareixer una versio en castella, amb el titol de Didaché.
Doctrina apostolorum. Epistola del Pseudo Bernabé, amb edicié de Juan José Ayan (Madrid: Ciudad Nueva,
1992), de la qual ens vam ocupar en una recensié publicada a Temps d’Educacid, nim. 11 (1994), pag.
311-314.
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tiga i coneguda lluita entre el bé i el mal—, recurs emprat tant pel judaisme —al
Dt 11: 26-30, quan s'indica el cami de la benedicci6 i el de la malediccio—
com per la cultura pagana. Aixi, Hesiode desenvolupa el mateix argument,
amb una clara finalitat didactica, a Els treballs i els dies. També les dues vies
foren utilitzades per la tradicié pitagorica.

No hi ha dubte que la conducta practica del cristia esta orientada per
aquests camins —el de la vida i el de la mort— planerament i senzilla. Paga la
pena remarcar que situats al segle 1 dC ens trobem lluny de I'areté heroica. Ara
s'imposa una nova vida virtuosa —que es desmarca de I’eros hel-Iénic— i que
es justifica només per I'entrega incondicional, és a dir, per I'amor cristia. No
debades, el viarany de la vida queda fressat de la manera seglient: «Ara bé, el
cami de la vida és aquest: estimaras, en primer lloc, Déu que et crea; en segon
lloc, el teu proisme, com a tu mateix; i tot alld que no voldras que hom et faci
a tu, tampoc tu no ho faras a un altre».3’

Tal com s'esdevé, la ruta de la vida propugna I'estimacié de Déu i el prois-
me, tot incorporant-hi un discurs de nova planta que, en alguns punts, és fins
i tot radical, pel que té de desconegut en relacié amb etapes pretérites. «<No
mataras, no cometras adulteri, no corrompras els menors, no fornicaras, no
robaras, no et dedicaras a la magia, no faras Us de bruixeries, no destruiras
el fetus per avortament, no mataras el nou nat, no cobejaras els béns del teu
proismey.38

S’ha de pensar, també, que es condemna la practica de I'infanticidi que,
com sabem per les dades que subministren les histories de la infancia, ha estat
una xacra habitual fins a époques recents. Pero més enlla d’aquestes constata-
cions, cal significar que en el rerefons de la Didakhé hi apareix el decaleg biblic,
presentat a través d’una adaptacio de tipus sapiencial a I'abast de tothom.

Enfront del cami del bé i de la vida —que recomana ser magnanim i com-
passiu, ingenu i pacient, temoroés i caritatiu— sorgeix el cami de la mort, el
dels «crims, adulteris, cobejances, fornicacions, furts, idolatries, practiques
de magia, bruixeries, rapinyes, falsos testimonis, hipocresies, falsies, enganys,
orgull, maldat, arrogancia, vanitat, deshonestedat en el parlar, enveja, insolen-
cia, altivesa, jactancia, manca de temor de Déu».% Es evident que I'horitzo en
el qual es mou el cristianisme primitiu prioritza I'ensenyament moral, sense

37 DocTRINA DELs DOTZE AposToLs (Didakhé), Pares apostolics, op. cit., pag. 23-36 (la cita correspon a
la pag. 23).

38 |bidem, pag. 24-25.

39 lbidem, pag. 27.
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oblidar les questions litargiques (vi-xi) i disciplinaries (xi-xv). | tot aixo amb
la confianga de I'espera definitiva del Senyor, I'esperanca escatologica, la paru-
sia, segons una estructura temporal ben definida i que posa fi a la Didakhé: «l
aleshores apareixeran els senyals de la veritat; en primer lloc, el senyal d’obrir-
se el cel, despreés, el senyal del so de la trompeta, tercerament, la resurreccio
dels morts; no de tots, sind segons fou revelat: vindra el Senyor i tots els sants
amb ell. Llavors veura el mon el seu Senyor venint sobre els ndvols del cel».*

En vista del que diem, queden lluny encara —estem situats a cavall del segle
1'i n dC- les preocupacions per la formacié intel-lectual dels cristians. En la
carta de Climent, bisbe de Roma, a I'església de Corint (suara esmentada)
llegim el seglient: «Apreneu a sotmetre-us, bandejant la presumpcié arrogant
i orgullosa de la vostra llengua».#* Davant de la saviesa orgullosa que déna la
llengua grega, interessa molt més la saviesa que ve de Déu, la saviesa perfecta,
tal com es desprén del llibre dels Proverbis (Pr. 1: 23-33) quan detallen els
inconvenients de no seguir-la, per mostrar tot seguit els avantatges d’obser-
var-los. «Perque és Javhé que dona la saviesa, de la seva boca vénen la ciéncia i
la intel-ligéncia» (Pr 2: 6). Amb altres mots: la paraula de Déu és molt millor
que els mots de la llengua grega, llengua que servia de conducte i canal de
comunicacio al mon hel-lenistic.

Tot i aquests antecedents, el fort del debat cristianisme-paganisme es va
donar més tard —al segle iv— quan la conversio es va fer massiva, en un moment
en qué van aparéixer emperadors com Constanti i Julia, que van seguir una
relacié amb la religié ben peculiar. Mentre Constanti advocava per una teolo-
gitzacid de I'Estat (és a dir, de I'lmperi), Julia va pretendre restaurar el paga-
nisme oficial.*? Llavors el debat sobre el cristianisme ja no era una questid
Unicament religiosa, sind també —i prioritariament— politica, que afectava les
bases estructurals de I'lmperi.

S’ha de pensar que durant els primers dos segles, el cristianisme es va man-
tenir allunyat —per prevencié— de la filosofia grega, llevat d’algunes vegades,
sobretot a Alexandria, circumstancia que hem comentat a bastament. Els atacs
es van donar en ambdues direccions: els pagans (Porfiri i Julia) defensors del

40 |bidem, pag. 36.

41 CumeNT DE Roma. «Carta de I'església de Roma a I'església de Corint», Pares apostolics, op. cit., pag.
49-84 (la cita correspon a la pag. 79).

42 BARCELO, Pedro. «Fundamentalismo pagano y fundamentalismo cristiano en el siglo 1v»; BARCELO,
Pedro; Ferrer, Juan José; Ropricuez, Inmaculada (eds.). Fundamentalismo politico y religioso: de la
Antiguedad a la Edad Moderna. Castell6 de la Plana: Universitat Jaume 1, 2003, pag. 43-61.
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culte imperial criticaven el cristianisme, mentre que els cristians repudiaven,
si més no, algunes creences de I'hel-lenisme, com ara la idolatria i els especta-
cles que fomentaven el culte a I'emperador. Per la seva banda, els pagans no
acceptaren de bon grat que els cristians ensenyessin els classics pagans. Aixi, es
manifesta I'emperador Julia, dit I’Apostata, en el seu discurs Contra els galileus,
escrit el 363, després que el 17 de juny del 362 promulgués una llei que impe-
dia que els cristians ensenyessin, la qual cosa confirma que al segle v molts
adeptes de la nova religio es dedicaven a la docéncia dins de I'imperi.** Mal-
grat aquestes disposicions que limitaven I'ensenyament dels mestres cristians, i
gracies a la conversio de grans retorics com Jeroni i Agusti, va ser possible una
sintesi —una paidéia cristiana— que representa un entrecreuament de la tradicio
de les arts liberals classiques (aquella passio ciceroniana de la qual no es podia
desprendre sant Jeroni) i els principis teologics del cristianisme, formulats en
el credo del concili de Nicea (325 dC).*

3. EL LOGOS ES FA HOME: CRIST-PEDAGOG

No hi ha dubte que el mén hel-lenistic va experimentar, davant de I'apa-
ricié del cristianisme, diversos escandols que —entre altres punts— afectaven
aspectes metafisics, teologics, morals i antropologics, reptes que Olegario
Gonzalez de Cardedal va presentar com les provocacions del cristianisme a la
saviesa grega.*®> En efecte, des d’una perspectiva metafisica es constata que la
cultura hel-lenistica és essencialment estatica, tret caracteristic que xoca amb
la posici6 cristiana que defensa la creacio i la revelacio en el temps. D’aquesta
manera, es va trencar la concepcio circular grega del temps —la idea de I'etern
retorn, la més propera a la immobilitat i la immutabilitat dels cicles naturals—
per implantar una filosofia de la historia de caracter lineal, amb un principi

43 JuLiA EMPERADOR, DIT L’ArosTATA. Contra els galileus. Valéncia: Publicacions de la Universitat de
Valéncia, 2008. Es poden trobar referencies a I'edicte de Julia de I'any 362 en els segiients treballs: BArDY,
Gustave. «LEglise et I'enseignement au 1V siécle», Revue des Sciences Religieuse, xiv (1934), pag. 525-549, i
Basage, Enrique. «El cristianismo y los clasicos paganos. Una persecucion original de Juliano el Apostata»,
Perficit, 199 (1966), pag. 1-9.

44 Marrou, Henri-Irénée. «Les Arts Libéraux dans I’Antiquité classique», Arts libéraux et Philosophie
au Moyen Age. Mont-real - Paris: Institut d’Etudes Médiévales-Libraire Philosophique J. Vrin [Actes du
Quatrieme Congres International de Philosophie Médiévale. Université de Montréal, Canada. 27 d’agost
-2 de setembre de 1967], 1969, pag. 5-27.

4 GonzALez be CARDEDAL, Olegario. «El Cristo de los fildsofos», Saber Leer, [nim. 19], 1988, pag. 10-11.
Es tracta d’un comentari extens en I'obra de Xavier Tilliette, La Christologie idéaliste. Paris: Desclée, 1986.
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(alfa) i un final (omega), una protologia i una escatologia, que abasta des de
la creaci6 fins al judici final. No debades, s’ha dit que sant Agusti ha estat
—amb la seva concepci6 del temps— un dels primers filosofs de la historia que
va influir, a partir del cronograma cristia, sobre el mite modern del progrés,
discutit avui pels postmoderns.

Vistes les coses aixi, tot fa pensar que la dinamica historica del cristianisme
també va comportar entendre la vida com a procés i, per conseguient, va donar
entrada a la idea pedagogica de transformacio. Es tracta que I'ésser huma es
configura a imatge de Déu i, aixi, I'ideal de perfecci6 humana rau en la «forma
Dei».* Per la seva banda, Pere Riutort, en la presentacié d’El Pedagog, de Cli-
ment d’Alexandria, recorda que el pedagog era I'esclau que conduia els infants
a I'escola. Aquesta idea de moviment també afecta, per tant, els lligams entre
el cristianisme i la paidéia. «Tot fet cultural pot i sol tenir un valor pedagogic;
pero també el cristianisme demana un procés pedagogic, ja que no es fona-
menta en una visio estatica del mon i de I’home. El cristianisme suposa una
progressio de perfeccionament pel fet que exigeix tendir cap a la maduresa o
majoria d’edat, d’acord amb la causa exemplar, el Logos, Jesucrist».4”

Des d’una perspectiva teoldgica, i enfront del politeisme grec, emergeix un
Déu u i tri que, a més a més, ofereix una realitat personal atés que s'ha encarnat
en el seu fill, Jesus, Crist, que ha estat concebut per Maria, sense pecat. Situats
en aquest punt, convé tenir present que el cristianisme ens ofereix un Déu per-
sonal, un Déu que té tres persones (Pare, Fill i Esperit Sant), la qual cosa suposa
que I'home —creat a imatge de Déu— sigui també persona. | és persona —terme
que procedeix del grec présopon, que originariament volia dir rostre i que va
ser emprat pel Nou Testament—*8 perque Déu, que té rostre, ens mira, com
es pot veure als pantocrators de I'art romanic, per bé que els homes també
poden contemplar-lo i lloar-lo quan ens apropem a I'absis en una mena de
viatge mistagogic de clares connotacions simboliques. Nogensmenys, aquesta
dimensi6 d’'un Déu personal ha generat que el cristianisme defensi sovint un

4 LLamas MARTINEZ, José Antonio. Hombre y educacion en el paleocristianismo: Clemente de Alejandria.
Madrid: UNED, 2001. Entre altres coses destacables, cal dir que al final de la tercera part aquest Ilibre
s'analitza I'escola catequetica d’Alexandria com a institucié hel-lenistica: I'origen, el contingut i el caracter.
Es on Climent va impartir els seus ensenyaments.

47 CuIMENT D'ALEXANDRIA. El Pedagog. Barcelona: Proa, Facultat de Teologia de Catalunya, Fundacid
Enciclopédia Catalana, 2003, pag. 16.

48 MarTiNEZ, Enrique. «El término prosopon en el encuentro entre fe y razén, Espiritu, Lix, 139, 2010,
pag. 173-195. Segons aquest autor —professor de la Universitat Abat Oliba— el terme prosopon, antecedent
de persona, apareix en la Biblia dels Lxx i en el Nou Testament.
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personalisme pedagogic, un dels punts forts de la pedagogia perenne, des del
moment que s’entén I'acte educatiu com un procés que atén la personalitzacid
de l'individu o, el que és el mateix, la seva plena realitzacié com a persona.

Aqui pot ser oportd recordar que si Déu s’ha fet home, és justament per
redimir el pecat de I’home, amb la passio i la mort de Crist. Propiament, el
cristianisme defensa —contra la filosofia platonica i neoplatonica— que I'ésser
huma posseeix una anima singular, propia i individual, que no té res a veure
amb aquella anima del moén que, a manera d’una espécie de panpsiquisme,
governava el mon. Mentre que per a la filosofia platonica I'anima és immortal
i reneix moltes vegades, la qual cosa fa que aprengui per reminiscéncia (Men6
81 c-d), el cristianisme considera que també els cossos, juntament amb I'ani-
ma, participen de la resurreccio final.

Aquesta afirmacié comporta innegables consequiéncies pedagogiques des
del moment en qué es va parlar de la pedagogia de la resurreccio, que va ser
actualitzada per Henri Bissonier, autor d’una obra de referéncia obligada
que es va publicar a tocar de la convocatoria del concili 11 del Vatica.*® Pel
cristianisme, la persona discapacitada no és fruit del pecat, tal com deixa ben
patent I’'Evangeli de Joan (Jo 9, 1-3). L'ésser huma —al marge de defectes i
limitacions— sempre és persona. En el moment del judici final, i una vegada
consumada la resurreccid, els cecs hi veuran i els coixos caminaran, perqué
el cristianisme constitueix una religié que iguala tothom al final. L'esperanca
—hereva del profetisme hebreu— situa la igualtat no en aquest mén —com van
pregonar les utopies reformistes i els socialismes revolucionaris—, siné al final
dels temps, en una realitat transmundana i eterna.

Aixi, doncs, la condicié humana Unicament s'esclareix en el misteri del
Verb encarnat, tal com es desprén de I’'Evangeli de Joan quan ens diu —només
comencar— que la paraula eterna de Déu es fa home. No debades, Crist apa-
reix, d’acord amb la teologia trinitaria, com la paraula (Logos, Verb) encar-
nada: la Paraula es féu carn, cos huma, és a dir, llenguatge, i aixi el Logos
gnostic és traduit per Paraula. «Al principi ja existia aquell que és la paraula.
La Paraula era amb Déu i la Paraula era Déu. Era, doncs, amb Déu al principi.
Per ell tot ha vingut a I'existéncia, i res del que ha vingut a existir no hi ha
vingut sense ell. Tenia en ell la vida, i la vida era la llum dels homes. La llum
resplendeix en la foscor, i la foscor no ha pogut ofegar-la» (Jo 1: 1-5).

49 BissoNIEr, Henri. Pédagogie de la Résurrection. De la formation religieuse et de I'éducation chrétienne
des «inadaptés». Paris: Fleures, 1959. Hi ha una traduccid: Bissonier, Henri. Pedagogia religiosa de los
«inadaptados». Introduccion a una ortopedagogia catequistica. Barcelona: Nova Terra, 1969.
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De fet, aquest passatge de I'Evangeli joanic ressona en el Discurs contra els
grecs, de Tacia (segle n dC), on desqualifica els gramatics i filosofs. Malgrat
aixo, i a partir de les paraules de I'Evangeli, Tacia no dubta a presentar Déu
com a Verb i, conseqlientment, en el principi del mon. «Déu ja era en el prin-
cipi, i hem rebut de la tradicié que el principi és la poténcia del Verb. Perqué
el Senyor de I'univers, essent ell mateix suport de tot, quan la creaci6 encara
no s’havia efectuat, estava sol; pero com que en ell hi havia tota la poténcia del
visible i de I'invisible, tot ho sustenta en si mateix i en el Verb que era en ell,
mitjancant la poténcia del Verb. | per Voluntat de la seva simplicitat surt el
Verb; i el Verb, que no s'aboca al no-res, esdevé I'obra primogenita del Pare».5°

En fi, el Verb apareix com a creador dels angels i dels homes, és a dir, com a
generador de I'univers. En el fons, i al marge de les reticéncies dels apologetes
respecte de la paidéia —una clara manifestacio de la filosofia grega—, el Logos,
el Verb, Crist, el Messies, va assumir la funcié de Pedagog dels cristians. Aixi
va quedar reflectit en I'obra de Climent d’Alexandria —en el transit del segle
n-al ni, instal-lat en una ciutat cosmopolita d’Orient— quan hi va incorporar
aquest Logos, que ha perdut la seva dimensié pagana i filosofica, per assumir
el paper de Crist, el Déu encarnat, el Verb de Déu ingressat en la historia, la
qual va adquirir una dimensié teologica que assoleix trets certament peda-
gogics, amb la qual cosa la pedagogia cristiana sera, d’una banda, tedbnoma,
i de l'altra, cristocentrica. Logicament, a aquestes dues notes se li'n podria
afegir una de tercera, la mariologica, pero per les limitacions d’aquest treball
no podem aprofundir en la questio, per bé que diferents pares de I'Església,
com sant Jeroni, van tractar de I'educaci6 femenina.

Es pertinent fer notar que Pere Riutort, en la introduccié a El Pedagog,
recorda: «el Nou Testament diu que solament Jesucrist, el Logos, és el Mestre»,
mentre que «la concepcid del Logos pedagog, en canvi, és una originalitat de
Climent, provinent de la tradicié grega».5! D’aquesta manera, la paidéia —sem-
pre sota sospita pels apologetes cristians més rigoristes— es va divinitzar, en el
sentit que volia acomodar la vida dels homes a Crist. Heus aqui el perfil d’El
Pedagog que va fer Climent d’Alexandria, és a dir, del Logos-Crist: «El nostre
Pedagog, infants, s'assembla a Déu, el seu Pare. Ell és el fill: sense pecat, sense
taca, sense passions a I'anima, Déu sense macula sota I'aspecte d’'un home, ser-

50 TaciA. «Discurs contra els grecs», Apologetes del segle 11, op. cit., pag. 147-183 (la cita correspon a la
pag. 151).

51 CuiMENT D’ALExaNDRIA. El Pedagog. Barcelona: Proa, Facultat de Teologia de Catalunya, Fundacié
Enciclopedia Catalana, pag. 24.
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vidor de la voluntat del Pare, logos Déu, que és en el Pare, assegut a la dreta del
Pare, Déu com ell en la seva forma» (1.4.1).

S’ha d’afegir que El Pedagog forma part de la trilogia literaria que Climent
va confegir per tal de bastir el seu pla trimembre de pedagogia divina i que
exposa en la introducci6 d’El Pedagog (1, 1). En la primera obra —EI Protréptic—
el Logos-Protréptic exhorta els homes a escoltar el Logos divi, tot invitant-los
a la seva conversio. En la segona obra —EI Pedagog, que consta de tres llibres—
es presenta com el model a seguir i imitar: el Logos pedagogic que, com el
remeier 0 el metge, guia I'anima per acollir la gnosi i rebre la revelacié del
Logos perque es persegueix una vida virtuosa i no pas una vida erudita, atesa
que la preocupaci6 educativa és d’indole moral. «<Nosaltres li donarem el nom
de Pedagog, que és el que millor li escau: el Pedagog, en efecte s'ocupa de
I'educaci6 i no de la instruccio; la seva finalitat és millorar I'anima, no ins-
truir-la; i la introdueix en la vida virtuosa, i no pas en la vida de la ciencia» (1,
1, 4). Finalment, en els Estromates el Logos introdueix el cristia en el cami de
la recta filosofia, és a dir, d’aquella que concorda amb les Sagrades Escriptures
i que, gracies a la veritable gnosi o saviesa espiritual —la que harmonitza la
fe (pistis) amb el coneixement natural—, condueix al coneixement intuitiu de
Déu com a nivell superior d’iniciaci6 religiosa.

Fa temps només comptavem amb una edicié d’aquesta obra, que va sortir a
la llum a Paris, I'any 1960, amb una introducci6 i notes de Henri-1rénée Mar-
rou i amb traducci6 de Margerite Harl. Van caldre uns quants anys perqué
n'aparegués una altra versid, amb introduccié d’Angel Castifieira i traduccio
i notes de Joan Sariol, a I'editorial Gredos (1988), titulada El Pedagogo, que
només estampava el text en castella. Poc després, va aparéixer la versié bilingte
grecocastellana, que van preparar els professors Marcelino Merino i Emilio
Redondo i que va llangar I'any 1994 I'Editorial Ciudad Nueva.>? Finalment,
I'any 2003 veia la llum I'edici6 catalana d’aquesta obra, amb introducci0 i
traduccio de Pere Riutort, sota el titol d’El Pedagog, versié que hem utilitzat
en aquest treball. En vista de les dades i consideracions que aporten aquestes
versions, a continuacio en destaquem alguns dels aspectes més importants.

Aixi, convé constatar que, segons I'esquema de la pedagogia clementina, es
donen tres fases o etapes (exhortacio, educacio i ensenyament) que, altrament,
sembla que coincideixen amb el pla de formacio establert pel mateix Climent
a la seva escola catequética o didascalié d’Alexandria, i que tot seguit detallem.

52 Vam donar una extensa noticia bibliografica d’aquesta versio a la revista Temps d’Educacid, 15
(1996), pag. 335-341, que hem tingut a la vista per a I'elaboraci6 d’aquest article.
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En primer lloc, refutacié del paganisme i crida a la conversio. Després, fideli-
tat al veritable Pedagog que conduira fermament als homes vers la salvacio. I,
finalment, I'estudi del dogma a la llum de la revelacié de les Escriptures. Tal
vegada es detecta, en aquest plantejament, alguna ressonancia d’aquell recurs
pedagogic assajat sovint pels profetes biblics i pels redactors de la historia deu-
teronomista, segons la coneguda seqliéncia de pecat-conversio-salvacio.

Sigui com sigui, el cert és que El Pedagog —Déu, Logos, Verb, Jesus, Crist,
el Messies— s'adreca als convertits, a aquells que ja han entrat al cristianisme
pel baptisme i als quals exhorta que abandonin la vida anterior. El bon Peda-
gog «és la Saviesa i el Logos del Pare, que ha creat I’hnome, pren cura de la seva
creatura en la seva totalitat: guareix alhora el cos i I'anima, essent com és metge
de la humanitat, capa¢ de sanar-ho tot» (1, 6, 2). Ben mirat, el Logos «ha rebut
I’encarrec de mostrar el cami i d’educar» (1, 99, 1). Segueix I'exhortacié per
tal que hom sigui un bon cristia: «Treballa sense desanimar-te. Et convertiras
en alld que no et penses ni pots imaginar-te. Aixi com hi ha un mode de vida
dels filosofs, un altre dels retors i un altre dels lluitadors, igualment hi ha una
noble disposicio de I'anima sotmesa a la lliure voluntat de Crist» (1, 99, 2). En
sentit oposat, el pecat és un acte contra el Logos. «Tot acte contrari al recte
Logos és un pecat» (1, 101, 1).

A més, i aquest és un altre aspecte a tenir en compte, Climent defineix
la pedagogia com I'educacié dels infants «que som nosaltres» (1, 12, 1). «El
nostre Pedagog i Senyor ens anomena els “més petits”, a nosaltres que estem
més disposats a la salvacio que els savis d’aquest moén, els quals, tot i creure’s
savis, son orbs» (1, 32, 2). Influit per la literatura evangélica, Climent remarca
I'estat pueril de la condicié humana que, d’aquesta manera, és comparada a la
naturalesa simple i humil dels infants. Per tot plegat, no hi ha dubte que El
Pedagog és una obra cristocéntrica, per la qual cosa Crist —el Logos encarnat—
hi actua com a guia i model i, a més, té efectes guaridors, com si es tractés
d’un veritable metge o terapeuta de I'anima. Per aixo, les tres parts del llibre El
Pedagog tracten dels temes seguients: en la primera part el Pedagog s'identifica
amb Crist, en la segona es mostra que els homes sén com infants i, per altim,
en la tercera es palesa que la nota més significativa del Pedagog és, justament,
la seva bondat.

Els llibres segon i tercer es dediquen a censurar els vicis de la societat ale-
xandrina i el luxe que aparta de la vida virtuosa que ha de seguir el bon cristia,
per bé que accepta la practica gimnastica com a mostra de la sintesi de la pai-
déia hel-lenica i dels valors cristians. En aquest sentit, Climent d’Alexandria
no té objeccions per autoritzar els exercicis gimnastics als qui viuen segons el

Educaci6 i Historia: Revista d'Historia de I'Educacié, nim. 23 (gener-juny, 2014), pag. 13-50 37



RAQUEL DE LA ARADA - CONRAD VILANOU TORRANO - ANTONIETA CARRENO AGUILAR

Logos (i, 49-52), si bé mostra prevencions respecte als banys pels perills que
comporten en ser frequentats per dones que resten al marge d’aquests tipus
d’exercicis esportius. «Caldria encara afegir que tampoc les dones no s’han de
dispensar de I'activitat corporal: certament, no se’ls ha d’aconsellar que prac-
tiquin la luita i la cursa, pero poden practicar I'exercici de filar la llana, com
també el d’'ajudar a la cuina quan faci falta» (i, 49, 2).

Es facil entendre, doncs, que Climent representa la figura del mestre que
assumeix plenament la paidéia cristiana. En aquest sentit, paga la pena apuntar
que va ser mestre d’Origenes, el qual al seu torn va tenir Gregori Taumaturg com
a deixeble. Aquest darrer, nascut al voltant del 213 dC, va ser el que va fer I'elogi
del mestre cristia, personificat amb la figura d’Origenes (185-251 dC), el qual
havia seguit —com acabem de dir— I'ensenyament de Climent d’Alexandria.5?

Si aqui ens interessen aquests tres noms —Climent, Origenes i Gregori— €s
justament perqué marquen un fil conductor que consolida la paidéia cristiana, la
qual cosa marca una fita en la tradicié educativa cristiana i, si es vol, occidental.
Lany 245 Gregori Taumaturg s'acomiada d’Origenes amb el Discurs d'agra-
iment, a manera d’elogi del mestre cristia. La literatura sorgida al voltant de
la figura de Gregori va atribuir-li el qualificatiu de taumaturg o miracul6s,
que es refereix a I'autor de coses estupendes i prodigioses. Si ens preguntem
perqué interessa aquest Discurs d’agraiment, de Gregori, dedicat a Origenes,
la resposta sembla clara: en aquella época —en ple segle 11 dC- la paidéia
cristiana constituia una realitat evident i consolidada. Gregori fa memoria dels
esdeveniments més importants de la seva vida, esdevinguts abans d’arribar a
Cesarea. També explica la manera com va ser seduit per Origenes, i aixi —una
vegada abandonades les seves afeccions anteriors— es va dedicar a I'estudi de
la filosofia. Pel que fa a la segona part del discurs (vii-xv), Gregori anota el
programa escolar i la metodologia educativa d’Origenes. La preparacio critica
i dialéctica (vu), I'ensenyament de les ciéncies naturals (vin), I'ética com apre-
nentatge fonamental (1x), les lectures dels filosofs (x), el métode d’Origenes
de I'exemple i la paraula (x1), la necessitat de la virtut (xi) i 'ensenyament de
la teologia com a culminaci6 del saber (xni-xv). Finalment, apareix un colofd
que inclou el dolor de la partida (xvi1), la confianca en Déu (xvu), les Gltimes
excuses (xvin) i el comiat i peticio final (xix).

Perd, no oblidem que el Logos i la seva identificaci6 amb Déu afaiconen
un topic que ha superat I'ambit de la patristica i ha arribat fins als nostres

53 Grecorio TaumaTurGoO. Elogio del maestro cristiano. Edicié de Marcelo Merino Rodriguez. Madrid:
Ciudad Nueva, 1994, 2a ed.
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dies. Es sabut que el Faust de Goethe interpreta el Logos com a accio, circum-
stancia que no va passar desapercebuda a Joaquim Xirau. «Dios es la eterna
afirmacion, la actividad sin fin que suscita la inmensa sucesion de formas que
nacen y se desarrollan y mueren y se transfiguran sin cesar. El “verbo” —concepto,
idea, forma— es producto del impetu inagotable. En él reside el poder de irradiar
eternamente todas las cosas vivientes. La actividad es el fundamento de todas las
cosas. En un principio era la acciony.>*

Des d’aquest prisma, la pedagogia de Goethe —que tanta preséncia ha tingut
a Catalunya— fou una invitacid a I'accio. «La lucha salva al hombre. Su ser es
su actuar. Luchar es ser y ser es luchar. Sélo en la accion constante se afirma
la propia esencia».>® Ara ja no és Crist el que educa i salva, sin6 que pels vents
romantics la millor traducci6 del Logos es troba en I'accié. Per conseglient, la
vida és moviment, risc, anhel i entrega. A Amor y mundo, Joaquim Xirau —ama-
rat d’'una pregona espiritualitat cristiana— va escriure el seglient: «La vida es, ade-
mas de contemplacion y aun por encima de ella, accion. Y la accién se realiza a
través de una serie de impulsos, afanes, propdsitos, designios y finalidades».% La
mateixa idea —la vida és acci6 i activitat— apareix a Lo fugaz y lo eterno: «Vivir es
trascenderse y buscar en los &mbitos del mundo algo que haga la vida digna de
ser vivida».>” En ultim terme, i situats en I'horitz6 del romanticisme pedagogic
—emparentat directament amb el moviment de I'Escola Nova, del qual va ser una
condici6 de possibilitat— Xirau insisteix en la conveniéncia de I'esfor¢ i de la llui-
ta, aspectes agonistics de la paidéia grega que van ser assumits pel cristianisme.
Si aix0 és aixi, aquests principis també van arribar a la pedagogia moderna, a
través de la filosofia de I'educacié de Goethe i els seus epigons romantics que
van reclamar la realitzacié dels més grans ideals, darrera dels quals es distingeix
nitidament el deixant del cristianisme.

54 Xirau, Joaquim. «La concepcion del mundo de Goethe» (1932), Obras Completas, 111. Escritos sobre
historia de la filosofia, vol. 2, Articulos y ensayos. Barcelona: Anthropos, 2000, pag. 226.

55 |bidem, pag. 226.

% Xirau, Joaquim. «Amor y mundo», Obras Completas, 1. Escritos fundamentales. Barcelona:
Anthropos, 1998, pag. 166.

57 Xirau, Joaquim. «Lo fugaz y lo eterno», Obras Completas. 1. Escritos fundamentales, op. cit., pag. 306.
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4. DEU ES AMOR: UNA PEDAGOGIA AMOROSA

Hem defensat que la paidéia cristiana representa una sintesi —no en el sentit
hegelia, sind més aviat com una fusi6 entre la tradicio jueva, grega i romana—
que es va expandir rapidament. D’aquesta fusi6 va sorgir el domini cristia (del
segle 1v al xv) que té com a valor la caritas (amor) que inunda I'univers fins a
I'extrem que tot s'alimenta d’aquest valor.

Ben mirat, el tema de I'amor no és una questié nova en I'ambit pedagogic
atés que —des de I'eépoca grega— té una tradicié molt llarga. No debades, Eros
—déu de I'amor— és considerat una divinitat sorgida directament del caos pri-
mitiu per assegurar no nomeés la continuitat de I'espécie sind també la cohesid
interna del cosmos. En EIl convit (203b-203e), Platd recorre a la sacerdotes-
sa Diotima, que manifesta a Socrates que Eros és fruit de la uni6é de Penia
(la pobresa, la miseria) i Poros (I'abundancia, la riquesa). Fill de la pobresa i
de I'abundancia, I'amor tendeix inconteniblement a la uni6 de I'amant amb
I'amat, copsat i valorat com a bell. Per tant, Eros sera una forca perpétuament
insatisfeta que resta abocada a la recerca d’una forma més acabada, de manera
que I'amor es pot dibuixar com una mena d’escala que puja vers alld que és
ideal, perque Eros és una mena de mitjancer entre els homes i els déus.5®

En sintonia amb aquest enfocament, Plato va defensar I'existéncia d’un eros
pedagogic que es manifesta en I'atraccié que les idees —una espécie de models
ideals— exerceixen sobre els homes perqué I'amor és una manera d’arribar i asso-
lir el coneixement. En aquesta direccio, el mon ideal actua amb una forca atrac-
tiva sobre els joves que se senten atrets per un procés d’ascens, a través d’una
dialéctica, que fa abandonar el mén de la materialitat per apropar-se a aquesta
esfera ideal, on romanen les idees reguladores (Bondat, Veritat, Unitat i Bellesa)
que historicament han donat sentit a la cultura occidental. Aixi, I'amor és, per
Plato, I'aspiracio a la Bellesa eterna.

En suma, aquesta atraccié —aquest Eros— posseeix una dimensié inequivo-
cament intel-lectual, és a dir, freda i racional en quedar-se només amb les essén-
cies abstractes. No per atzar al damunt de I'entrada de I’Académia platonica hi
figurava aquell lema segons el qual no hi podia ingressar ningl que desconegues
la geometria. Tal vegada els grecs desconeixen la realitat de la intimitat perso-
nal des del moment que van afaiconar un mén d’exterioritats. Pels grecs les
coses cerquen la seva perfeccio ideal i 'amor és justament aquesta aspiracio a

58 AReNas I Vives, Daniel. «Es Eros un déu? (Introducci6 a El Convit de Platd)», Anuari de la Societat
Catalana de Filosofia, nim. 8 (1996), pag. 17-33.
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la perfeccid. Per consegiient, va haver d’arribar el cristianisme per tal de trobar
una pedagogia amorosa que —més enlla del seu deixant racional— assolis una
dimensio intima i personal que prové de Déu. Fou aixi com I'eros platonic va
esdevenir caritas i agape, és a dir, un amor que a través de Crist arriba a tothom:
I'amor huma no és una consequiencia d’aspirar a Déu —com diria Plato—, sing
que és una gracia divina i una donaci6 gratuita de manera que I'nic que cal
fer és adoptar una actitud de submissié davant el regal de I'amor. Tothom sap
que les paraules gregues jaris (gracia) i caritas (amor) participen de la mateixa
arrel. Aixi, doncs, I'amor cristia no és una for¢a ascensional sind que ve de dalt,
perqué Déu ens estima i aixi ens ha fet descobrir la realitat de la intimitat, de la
persona, de la plenitud personal que només I'amor pot afaiconar.

En realitat, 'amor universal de Déu va suposar en el mén antic un mis-
satge revolucionari que mai ningl no s’hagués pogut imaginar: la supressio
dels prejudicis, costums i mentalitats que marginen persones. Si a I’Antic
Testament I'amor divi es manifesta en el poble d’Israel —«amb un amor etern
t'estimo; per aix0, m’he mantingut bondadds per a tu», diu Javhe (Jr 31, 3)-,
la novetat cristiana comporta la universalitzacié de I'amor que gratuitament
arriba a tothom perqué —ara més que mai— Déu és amor, realitat que s'expressa
amb més d’una manera: Deus dilectio est, Deus caritas est. La primera epistola
de Joan ho deixa ben clar: «Hem vist clarament I'amor que Déu ens té quan
ha enviat al mén el seu Fill anic, perque visquem gracies a ell. Lamor és aixo:
no som nosaltres qui ens hem avancat a estimar Déu; ell ha estat el primer
d’estimar-nos, tant, que ha enviat el seu Fill com a victima propiciatoria pels
nostres pecats» (1 Jo 4: 9-10).

Segons el missatge evangelic no som nosaltres qui estimem Déu, sin6 que
la primacia és d’ell, que ha enviat el seu Fill com a remissi6 dels nostres pecats.
En conseqliencia, cal que ens estimem perque I'amor ve de Déu, i tot aquell
qui estima ha nascut de Déu i coneix Déu. Si Déu ens estima i per aixo ens
envia el seu Fill, nosaltres hem d’estimar-nos mutuament i reciprocament.
D’aqui sorgeix I'agape o comuni6 cristiana presidida per I'amor. Certament
que a partir del Nou Evangeli —la nova alian¢a de I'amor— ningl no queda
exclos de I'amor de Déu, malgrat que aquesta promesa d’amor universal con-
trasta —i fins i tot constitueix un escandol— amb la marxa de la historia que
se’'ns mostra com a lloc de sofriment i patiment, de malaltia i mort.

A la vista del que hem dit, es dibuixen dos tipus d’amor ben diferenciats,
amb dimensions pedagogiques especifiques: I'amor centripet i racional de
I'eros de la paidéia grega i I'amor centrifug i personal de la pedagogia cristiana,
que exalta el valor del proisme. Si el primer amor s'articula al voltant del jo
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i, per tant, de I'egoisme, el segon amor —el que correspon a l'agape o caritas
cristiana— ho centralitza tot en el proisme de manera que l'alteritat genera el
sentiment de compartir desinteressadament a través d’una fusio entre els que
s'estimen. Mentre que I'eros és un daimon que posa els homes en contacte
amb els déus gracies als graus d’ascensi6 de I'amor, la charitas cristiana prové
de Déu. Per sorprenent que aix0 pugui ser, és ben bé el que succeeix. Lamor
de Déu —prossegueix Xirau— és I'amor fonamental perque no és un motor
immobil, sind plenitud amorosa: amor és vida, vida suprema i creadora. Per
la seva part, Josep Ferrater Mora —que havia estat deixeble de Joaquim Xirau—
escriu: «L'amor no havia existit a Grécia sind com a aspiracio de la realitat
inferior envers la superior; es tractava d'un esforg per aproximar-se a la realitat
superior, la qual, justament per ser-ho, no tenia cap necessitat d’agitar-se, de
moure’s. La cosa suprema era, en rigor, immabil, i el seu “moviment” era, en el
cas més favorable, I"“atraccio”».5°

Amb el cristianisme canvia el sentit i, aixi, on abans tot era ascens, ara
s'imposa el descens. Cert, pel cristia I'amor és una abundancia espiritual que
Déu derrama sobre els homes. «Es abundancia espiritual que se desborda y, al
salir del recinto, pletorico, crea. Por esta razdn el amor platdnico iba de abajo
arriba. La plenitud espiritual que el amor cristiano supone, al desbordarse,
desciende y se dirige de arriba abajo».%°

Si el mon antic —d’acord amb I'estructura de I'ordre cosmic que Platd va
reflectir en el Timeu, on va recorrer al demilirg per a la creacié del mén- s'ha
construit a través de plans, superficies i cossos, el mén modern —que assumeix
els principis de la tradici6 cristiana— constitueix una comuni6 d’esperits perso-
nals. Aixo vol dir que els antics miraven el mén des de fora. Aquest enfocament
xoca amb la posicié dels moderns que —a partir del cristianisme— van situar el
centre neuralgic de les coses en la interioritat, tal com palesa la filosofia d’Agusti:
in interiore homine habitat veritas. Aixi, doncs, no és cap casualitat —argumenta
Xirau— que el cristianisme hagi descobert el mon de la vida interior i instaurat
una moral arrelada en I'amor, cosa que els antics van descongixer.

Mercés a aquesta nova logica, es va abandonar I'areté classica (I'ideal de I'excel-
Iencia personal, amb una forta carrega ética i estética) per una nova concepcié de
la virtut, segons la qual la perfeccié no és una ascensid dialéctica, sin6 plenitud
i recolliment interior que, gracies a I'amor, es desborda vers el proisme. D’aqui

59 FERRATER MORA, Josep. «Digressio sobre Hel-lenisme i Cristianisme (Historia espiritual d’una crisi)»,
op. cit., pag. 68-141 (la cita correspon a la pag. 91).
60 Xirau, Joaquim. «Charitas», Obras Completas, 1. Escritos fundamentales, op. cit., pag. 343.
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ve el sentit salvador i redemptor de I'amor cristia, que correspon a un Logos que
s'’ha fet carn, que s’ha encarnat en Crist, fill de Déu. «Dios se hace hombre y
es escandalo para los hombres, porque vierte su amor redentor precisamente
sobre aquello que para los hombres es o mas bajo. El amor de Dios encarnado
en la persona de su hijo desciende sobre aquello que esta mas cerca de la perdi-
cion y lo salva por su sola presencia».tt

Si I'amor hel-Iénic aspira sempre al mon de les idees, I'amor cristia es
dirigeix al nucli de la persona, a través de la misericordia. Aqui ressonen les
paraules de I'Evangeli, el missatge pauli que assenyala que res no és més gran
que I'amor (1 C 13), les reflexions de sant Agusti i els comentaris de Pascal en
el sentit que tots posen de manifest —d’una manera o altra— que Déu es troba
a I'interior de I’home.%? «Este cambio profundisimo en las perspectivas y en
los horizontes de la realidad impregna la totalidad de la cultura occidental a
partir del Cristianismo. Las cuestiones “objetivas” devienen cuestiones “per-
sonales”. Al didlogo sustituye la comunion. Y toda verdadera purificacion es
confesion».53

Hem passat, doncs, del déu-immobil al Déu-amor sense modificar essenci-
alment —escriu Xirau— el sentit del logos hel:-Iénic. Si el logos paga té un sentit
endregador, que organitza el mén, el Logos cristia —en encarnar-se en el Verb del
Fill de Déu— s’ha fet amor, charitas. <El amor cristiano no es hijo de la pobreza y
de la riqueza. No tiene nada que ver con la pobreza. Es plena riqueza. La Unica
auténtica riqueza. No es un demonio, sino la esencia de Dios. Hijo exclusivo
de la plenitud y de la abundancia, se identifica con la plenitud suprema que se
encuentra en la divinidad».54

Naturalment I'ordre de I'amor del cristianisme troba un punt de referéncia en
el pensament de sant Agusti, pel qual la virtut no és més que I'ordre de I'amor,
és a dir, un ordo amoris (La Ciutat de Déu, xv, 22). En realitat, s'ha fet famosa
I'expressié d’Agusti «<ama et fac quod vis», és a dir, «estima i fes el que vulguis»,

61 1bidem, pag. 344.

62 Dels Pensaments de Pascal, en reproduim els tres segiients: «El corazon tiene su orden; el espiritu
tiene el suyo, que procede por principio y demostracion. El corazon tiene otro. No se prueba que se deba
ser amado exponiendo por orden las causas del amor; eso seria ridiculo. J.-C., San Pablo, tienen el orden de
la caridad, no el del espiritu, pues querian humillar, no instruir. San Agustin lo mismo. Este orden consiste
principalmente en la digresion sobre cada punto que tenga relacion con el fin, para demostrarlo siempre»
(nim. 298); «El corazén tiene razones que la razén no conoce; se ve en mil cosas» (nUm. 423); «Es el
corazén el que siente a Dios y no la razén. He ahi lo que es la fe. Dios sensible al corazén, no a la razén»
(nim. 424). Pascat, Blaise. Pensamientos. Madrid: Alianza Editorial, 1981, pag. 105 i pag. 131.

63 Xirau, Joaquim. «Charitas», Obras Completas, 1. Escritos fundamentales, op. cit., pag. 345.

64 |bidem, pag. 342.
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que Xirau reprodueix en diferents llocs de la seva obra. No cal sorprendre-se’'n,
perque el que va escriure sant Agusti va ser el seglient: «dilige, et quod vis fac»,
que generalment es tradueix com «estima i fes el que vulguis». L'expressié apa-
reix en 'Exposicio de I'Epistola de Sant Joan als Parts, i es completa de la manera
seguent: «Oye, pues, de una vez un breve precepto: Ama y haz lo que quieras.
Si callas, clamas, corrige, perdonas; calla, clama, corrige, perdona movido por la
caridad. Dentro esta la raiz de la caridad; no puede brotar de ella mal alguno».5®

Segons Agusti existeix un «amor Dei» i un «amor saeculi», és a dir, un amor
divi i un amor huma, i aixi s'estableix un dur combat contra la carn, el dimoni
i el mén. Per sant Agusti, I'amor —dilectio— constitueix I'atribut divi més signi-
ficatiu, i de la mateixa manera que Déu ens estima, nosaltres hem d’estimar el
proisme perqué la perfecci6 de I'amor consisteix a estimar els enemics. « ;En qué
consiste la perfeccion del amor? En amar a los enemigos y amarlos mirando a
que se conviertan en hermanos. Nuestro amor, en efecto, no debe ser carnal».
Sota la influéncia agustiniana, Joaquim Xirau escriu: «El auténtico amor rechaza
toda concupiscencia terrestre y nos eleva, por una ascension gradual, por la
muerte progresiva y deliberada de todo afan y todo deseo particular, a la esfera
luminosa en la cual, mediante la renuncia a toda felicidad terrena, alcanzamos
la verdadera y auténtica beatitud».5’

Potser no sigui balder remarcar que I'ordo amoris del cristianisme ha inte-
ressat els filosofs i, de retruc, els pedagogs. En aquest punt, paga la pena recor-
dar el llibre de Max Scheler, I'original del qual data de 1916 perd que no es va
publicar fins cinc anys després de la mort del seu autor, esdevinguda el 1928.
«Antes de ens cogitans o de ens volens es el hombre un ens amans».%8 Amb Sche-
ler s'obria una nova disciplina, I'axiologia o ciéncia dels valors, que va reportar
un revulsiu per al mon pedagogic, especialment per al moviment de I'escola
nova, en moment de pregona crisi existencial i axiologica. «Es, por tanto, el
ordo amoris el ndcleo del orden del mundo como orden divino. En este orden
del mundo se halla también el hombre. Se halla en él como el més libre de los
servidores de Dios y el méas digno de servirle, y solamente en cuanto tal puede

65 San AcusTiN. «Exposicion de la Epistola de San Juan a los Partos», Obras de San Agustin. Madrid:
Biblioteca de Autores Cristianos, [BAC, nim. 187], 1959, pag. 304, 1a ed. Un detallat tractament d’aquesta
quiestio, que assaja fins i tot una traduccid d’aquest text, es pot trobar a: FLorez, Ramiro. «Reflexiones sobre
el “ordo amoris”», Revista Agustiniana de Espiritualidad, m (1962), pag. 137-168.

66 SaN AcusTin. «<Homilfas sobre la primera Carta de San Juan a los Partos», Obras de San Agustin.
Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, [BAC, nim. 187], 2003, pag. 508, 2a ed.

67 Xirau, Joaquin. <Amor y mundo», Obras Completas, 1. Escritos fundamentales, op. cit., pag. 138.
68 ScHELER, Max. Ordo amoris. Madrid: Caparrés Editores, 1996, pag. 45.
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ser llamado también sefior de la creacion».®® Tal volta, existeix en I'univers de
Scheler —aparentment caotic— una construccié ordenada que busca I’esséncia
auténtica de les coses i que culmina en els valors religiosos, més encara si tenim
en compte que el seu objectiu Gltim és salvar I'esperit que ha de donar sentit
a la vida humana. La conclusid de tot aquest procés és evident: per Scheler
I'amor és la font principal per descobrir els valors que havien estat capgirats
pel nihilisme de Nietzsche, el gran inquisidor del cristianisme.”

Després de la transmutacid dels valors proposada por Nietzsche, i gracies
a la influéncia de Scheler —que veia en I'amor la forga capag¢ de descobrir els
valors—, es va recuperar la tematica amorosa en un context favorable a I'estudi
de la filosofia platonica i a 'enfocament pauli de I'amor cristia. Aixi, entre les
rengles luteranes cal esmentar el nom d’Anders Nygren, que el 1930 publicava
la primera part d’Eros i agape en llengua sueca i alemanya. Certament, es fa
dificil de resumir en poques linies la tesi que Nygren va desenvolupar, un clas-
sic que a I'Estat espanyol es coneix parcialment, atés que només se n’ha traduit
la primera part.”* Entre I'eros i I'agape existeix un punt de trobada, ates que
mentre I'eros constitueix una via ascendent vinculada a I'amor grec que sig-
nifica desig i aspiracio perqué tendeix a allo que ens atreu, I'agape representa
una via descendent, que recorda a la gracia (jaris), paraula emparentada —com
hem vist abans— amb caritas. Si I'eros és una espécie d’afirmacié d’'un mateix,
I'agape designa I'amor de Déu. Per consegtient, Déu és agape, és a dir, amor.
Gracies a aquest doble moviment —ascendent i descendent— s'estableix una
gradacid de I'amor que va de menys a més: amor a si mateix, amor al proisme,
amor a Déu, amor divi.

En el fons, i per mitja de I'agape, I'amor (caritas) assoleix una dimensio de
comunié que afecta, directament, la comunitat. Aqui rau la forca de I'agape
que articula una consciéncia amorosa entre els diferents membres de la comu-
nitat. Per tant, la pedagogia cristiana, a banda de promoure el personalisme,
tot afavorint el procés de personalitzacid, ha de ser comunitaria, sense arribar
a ser sociologista i, encara menys, comunista. El cristia sap ben bé quines sén
les qualitats de la persona que estima: «El qui estima és pacient, és bondados;

89 |bidem, pag. 45.

70 Antonio Pintor Ramos va posar de manifest que els tres tipus d’amor (vital, psiquic i espiritual)
en concordanga amb tres substrats distints (cos organic, jo i persona), donen lloc a tres aspiracions
axiologiques: valors vitals, espirituals i religiosos. PiINTor Ramos, Antonio. El humanismo de Max Scheler.
Estudio de su antropologia filosofica. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1978.

" Nveren, Anders. Eros y 4gape: la nocion cristiana del amor y sus transformaciones. Barcelona: Sagitario,
1969.

Educaci6 i Historia: Revista d'Historia de I'Educacié, nim. 23 (gener-juny, 2014), pag. 13-50 45



RAQUEL DE LA ARADA - CONRAD VILANOU TORRANO - ANTONIETA CARRENO AGUILAR

el qui estima no té enveja, no és presumit ni orgullds, no és groller ni egoista,
no s'irrita ni es venja, no s'alegra de les farses, sind de la veritat; ho suporta tot,
confia sempre i no perd mai I'esperanca ni la paciéncia» (1 C 13: 4-6).72

Es tracta d’un amor, si es vol, social, que parteix de la interpretacié paulina
i que troba un esclat educatiu en la pedagogia de Pestalozzi, que es va amarar
del principi de la fraternitat, un dels eixos del trilema de la Revoluci6é France-
sa. Amb la secularitzacio de la modernitat, aquell amor de la caritat cristiana
esdevé fraternitat universal, segons el lema jacobi que proclama, al costat de la
llibertat i la igualtat, la necessitat d’aconseguir una societat més fraterna, segons
va proclamar Lessing en Leducaci6 del genere huma (1780). Des d’aquest punt
de vista, la Il-lustracio va difondre la filantropia —I'amor al génere huma— com
un dels seus béns més preuats. A més, es pot recordar que la pedagogia va néi-
xer a les darreries del segle xviin en un ambient romantic, com el que palesa
Rousseau en la redaccié d’Emili (1762). Altrament, els seus hereus —per exem-
ple, Pestalozzi— faran de I'amor —i especialment, de I'amor de la mare vers els
seus fills com a manifestacio de I'amor divi- I'eix central d’'una nova educacio
que s'apropa a la infancia amb la perspectiva d’una consciéncia amorosa o rad
cordial que vol superar etapes anteriors basades en la por i el castig, és a dir, en
la minoria d’edat de la humanitat.

Laltri —fins i tot en un mén secular com el que va brostar de la Revolucié
Francesa— assoleix els trets d’'un germa, d’una ciutadania fraternal, que s'inspi-
ra en el llegat cristia. L'agape no és més que el reflex del missatge de Crist que
ens ensenya —tal com recorda I’'Evangeli— que ens estimem els uns als altres.
En Gltima instancia, les religions de la humanitat (Krause, Comte, Natorp)
procedeixen a una secularitzacio d’aquest amor, d’aquesta agape cristiana. No
debades, Luc Ferry —que fou ministre d’educacio de I'Estat francés— en la seva
interpretacio del cristianisme ha palesat I'aportaci6 cristiana al trilema revolu-
cionari (llibertat, igualtat i fraternitat), que configura el naixement de la idea
moderna d’humanitat.”

Es per aix0 que la pedagogia social —que troba en Pestalozzi un inequivoc
antecedent— es pot considerar un desenvolupament d’aquest amor universal,
destil-lat de qualsevol connotacié transcendent, des del moment que posa I'amor
al proisme com a premissa préevia per a I'accid educativa. No deixa de ser signifi-
catiu que el tedleg lutera Dietrich Bonhoeffer, partidari d’un cristianisme sense

™ Kierrer, René. Le primat de I'amour. Commentaire épistémologique de 1 Corinthiens 13. Paris: Les
Editions du Cerf, 1975.

73 FerRY, Luc. Aprender a vivir, op. cit., pag. 95-103.

46 Educaci¢ i Historia: Revista d'Historia de I'Educacié, nim. 23 (gener-juny, 2014), pag. 13-50



ECTURA PEDAGOGICA DE LA NOVETAT CRISTIANA. UNA APROXIMACIO A TRAVES DE LA FILOSOFIA DE L'EDUCACIO DE JoAQUIM XIRAU I OcTAvI FULLAT
L u ! J Xirau 1 OcTavi F

religid, quan es trobava reclos a la presd de la Gestapo a Berlin, al comengament
de I'any 1945, poques setmanes abans que fos penjat a la forca, va demanar als
seus pares les obres de Pestalozzi i Natorp, en concret la Pedagogia social.”

Amb aquest bagatge a I'esquena, ens hem de referir de nou a Joaquim Xirau,
que reclama la formacié d’una consciéncia amorosa que prové de I'amor cristia
i que, gracies a la plenitud de I'esperit que enriqueix la vida interior, aconse-
gueix la fusi6 amorosa que permet sortir d’un mateix i véncer la tendéncia ego-
centrica. «Vida es fe y esperanza, entrega incondicional, orientacion, sentido. Y
la fe y la esperanza s6lo alientan en el movimiento amoroso».”

Tot plegat ens convida a remarcar —una vegada més— les caracteristiques de
I'amor que ens proposa Xirau a Amor y mundo. Lamor no és passid, sind accio,
és a dir, iniciativa i activitat. Per consegiient, significa lliurament i obertura vers
altri, amb el benentes que cal evitar caure en el parany de la rancunia i de I'ego-
isme. Ens trobem, doncs, davant d’una logica amorosa, una espécie d’analogia
amoris que il-lumina totes les coses amb una perspectiva amorosa, sense odi ni
ressentiment. «El amor es, por tanto, claridad y luz. llumina en el ser amado
sus reconditas perfecciones y percibe en unidad el volumen de sus valores
actuales y virtuales. Amor es iluminacién, contemplacion y estimacion de las
excelencias de un ser, atraccion y tendencia vehemente a compartirlas y gozar-
las, decision y anhelo de llevarlas a su mas alto grado de perfeccion».’®

Gracies a I'amor, tots els camins son clars, totes les perspectives lluminoses:
les coses canvien fonamentalment segons que es trobin davant del focus de la
consciéncia amorosa o de la consciéncia rancuniosa. «Ante la mirada rencorosa
o indiferente, lo superior se pone al servicio de lo inferior y por este mero hecho
queda aniquilado».”” Doncs bé, I'amor confereix a la vida humana I'impuls dina-
mic de la dialéctica ascendent i creadora que ens eleva fins als valors més sublims,
per bé que no hi ha una jerarquia fixa ni predeterminada dels valors. A més,
I'amor s'afaicona a manera de condici6 de possibilitat de I'axiologia. «La con-
ciencia amorosa ordena y jerarquiza los valores implicitos en la percepcion de las
cosas. EI amor ilumina los valores y es juez y sefior. Por él llegamos a conocerlos
y a estimarlos. Sin amor no hay valor».”

74 BoNHOEFFeR, Dietrich. Resistencia y sumision. Cartas y apuntes desde el cautiverio. Salamanca:
Sigueme, 1983, pag. 280-281 [Editades per Eberhard Bethge. Versio espanyola de José J. Alemany].

5 Xirau, Joaquim. «Amor y mundo», Obras Completas, 1. Escritos fundamentales, op. cit., pag. 193.
8 |bidem, pag. 204.
77 lbidem, pag. 209.
8 lbidem, pag. 221.
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En funcié d’aquesta pedagogia de la consciencia amorosa, que beu en les
fonts de la paidéia cristiana, Xirau assaja una filosofia de I'educaci6 que s'allunya
—per igual— de la disciplina coercitiva (I'autoritarisme de I'escola tradicional) i de
I'espontaneitat d’ascendéncia rousseauniana que pregona un deixar fer, al marge
de qualsevol intervencionisme. S'estableix, per tant, una relacié pedagogica que
es desprén de I'actitud amorosa, gracies a la qual el mestre enamora segons la
forca de I'eros, és a dir, de I'amor: «El maestro no puede ni debe amar. Su mision
es mas bien la contraria. No precisamente amar, sino enamorar, suscitar en el
discipulo la atraccion y el amor que promueven siempre las realidades superiores
y conseguir, mediante ello, su elevacion a valores cada dia més altos. Maestro es,
simplemente, quien por su simple presencia lleva tras si los anhelos mas puros de
las personas que lo rodean».”

Naturalment, el paper del mestre adquireix aixi una funcié cabdal, en el sen-
tit que si la causa exemplar és el Logos-Pedagog, la causa eficient rau en el paper
del mestre que —en el cas de Xirau— ha de tenir la capacitat d’enamorar i, per
tant, d’arrossegar els infants fins a alld més superior o, dit d’una altra manera, els
valors més sublims. | aix0 sense oblidar mai I'obligacié d’amarar la consciéncia
de I'infant amb la primacia de I'amor per tal de bastir una consciéncia amo-
rosa capag d’estimar allo més noble i ideal, que apunta vers I'esfera espiritual i
religiosa. Aqui rau el nervi d’'una axiologia pedagogica que —si més no— reflecteix
I'ordo amoris que descansa en I'amor cristia. Sense amor, el mon només té lloc
per a I'egoisme, per a I'amor d’un mateix, per perseguir I'interés més proper i
immediat, és a dir, tot allo que és epidérmic i inferior.

5. A TALL DE CLOENDA: LA NARRATIVA PEDAGOGICA CRISTIANA

Sembla clar que en un treball d’aquestes caracteristiques no hem pogut abas-
tar tots els temes que van significar, des d’'una perspectiva pedagogica, la novetat
cristiana. Hem intentat assajar, dins de les nostres possibilitats, una hermenéu-
tica que posa de manifest I'existéncia d’una tradicié pedagogica sobre la base de
la paidéia cristiana. A la llarga, aquesta narrativa educativa —sintesi d’elements
sinaitics, evangelics, grecs i romans— ha conformat una pedagogia perenne, que
va rebre I'influx dels Pares de I'Església. No cal dir que sant Agusti i sant Tomas
d’Aquino —cadascun autor d’una obra titulada De Magistro— van repensar i vivi-
ficar aquesta paidéia cristiana, que es va perllongar durant I'edat mitjana a través

7 |bidem, pag. 260.
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de I'Studium i que, d’aquesta manera, perfila una via pedagogica que vincula
la Paidéia classica i cristiana amb I'Studium, el qual, amb el pas del temps, va
precipitar la irrupcio de la Ratio studiorum dels jesuites, matriu també de I'Escola
Pia de sant Josep de Calassang.

En efecte, la pedagogia dels jesuites va servir d’inspiracio per tal que sant
Josep de Calassang creés —a les darreries del segle xvi— I'Escola Pia sota el lema
de Pietas et Litterae, principis ja presents en la Ratio, tal com es formula en les
regles dels alumnes externs de la Companyia quan es tracta de la necessitat
d’unir la instruccio a la pietat. «<Els qui assisteixen als col-legis de la Compa-
nyia de JesUs per instruir-se han de saber que, amb I'ajut de Déu i en la mesu-
ra de les propies forces, se’ls procurara formar en la pietat i altres virtuts no pas
menys que en les arts liberals».8> Amb el pas del temps, a aquests dos principis
—Pietas et Litterae— es va afegir el concepte de Scientiae, cosa que va subratllar
el caracter sincrétic de la pedagogia perenne, que es caracteritza per afaico-
nar, sobre les bases de la virtut (Pietas), una auténtica Sapientia, que entronca
amb I’humanisme (Litterae) cristia del Renaixement i que —tal com va resumir
Vives— aspira al fet que I’nome pensi bé, parli bé i obri bé, en una sintesi que
agombola els grans corrents de la nostra tradicio cultural: la filosofia classica
(Socrates), la retorica grega (Isocrates), la filologia llatina (Cicero) i la virtut
cristiana amb el seu ordo amoris (Crist), les quals considerades globalment for-
neixen la gran narrativa humanista de la via pedagogica europea que s’ha cul-
tivat i conservat gracies a I'estudi, una de les aportacions més significatives de
la paidéia cristiana. «Cap limit no hem d’establir en la vida al desig de saber,
que no ha de finir sind amb la mort. Tres coses ha de meditar constantment
I’home mentre visca: “de quina manera aprendra més perfectament, de quina
manera parlara millor, de quina manera obrara amb més rectitud”».8

En aquesta cloenda volem palesar la preséncia d’una linia de continuitat en
la tradicié pedagogica cristiana, que des de la paidéia Christi, mitjancant I'Stu-
dium medieval i la Ratio Studiorum jesuitica, connecta el moén antic amb la
modernitat, a través del cristianisme que va identificar el Logos amb Déu. Fins
i tot, el cristianisme reformat per Luter i Calvi no va renunciar a la instruccio,
ans al contrari, si tenim en compte que un dels punts basics de la religi6 refor-
mada va ser I'accés directe a I'Evangeli. Es sabut que Luter va donar I'any 1523
instruccions als magistrats de les ciutats alemanyes per tal que construissin

80 AA. VV. Ratio Studiorum. Lordenacid dels estudis dels jesuites. Vic: Eumo, 1999, pag. 135.

81 Vives, Joan Lluis. Introducci6 a la saviesa. Barcelona: Proa, Facultat de Teologia de Catalunya,
Fundaci6 Enciclopédia Catalana, 1992, pag. 64.
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i mantinguessin escoles cristianes.®? Resulta aixi que Luter va promoure un
sistema pedagogic popular i universal.®2 A la llarga el moviment de les esglésies
reformades també va fer seu I'ideal de la paidéia cristiana i els valors de I'hu-
manisme del Renaixement, que van cristal-litzar en la figura de Melanchton,
que ha estat considerat I'iniciador del segon ensenyament humanistic o, dit
d’una altra manera, el mestre d’Alemanya («Praeceptor Germaniae»).84

Comptat i debatut, tampoc podem deixar de banda que I'estudi —que ha
estat inherent a la narrativa pedagogica occidental— ha romas al servei d’un
ordre logic i gramatical, que ha donat sentit a una manera de pensar racional.
La postmodernitat ha qlestionat aquests principis més enlla del gir linguistic i
del gir hermenéutic. «La gramatica és I'elevacio a la consciéncia de la capacitat
linglistica de I’home, la manera reflexiva d'ésser “dotat de logos”. Suprimir
la gramatica seria, doncs, acabar amb el que fa que un home sigui un home,
precisament allo que el fa un animal metafisic».8°

La postmodernitat —després de la mort de Déu i de la secularitzacié de
la societat— ha desconstruit genealogicament I'aportacid del cristianisme i, en
conseqliéncia, ha sospitat de la seva paidéia. Aixi mateix, s'ha desconfiat del
Logos divi i del logos gramatical. Finalment, fem-hi un afegit6. En dubtar de
I'aportacid historica i cultural del cristianisme —i consequentment de la seva
pedagogia— se'ns convida a renunciar a un dels tresors més preuats de la cul-
tura europea: la seva via pedagogica, una via que troba en el cristianisme —ja
sigui catolic o lutera, roma o evangeélic, sense bandejar I'aportacié anglicana—
un dels seus elements més significatius. Amb independencia de les creences de
cadascu, sembla que negar a hores d’ara I'aportacié pedagogica del cristianis-
me constitueix un error greu que pot esdevenir —si se’ns permet— tragic per a
la subsisténcia de I'numanisme i dels seus valors, avui atropellats per una ra6
tecnocientifica, pragmatica i performativa que només busca I'éxit i I'eficacia.
En temps postmoderns sembla oportd, si més no, recordar-ho.

82 |uTer. Obras. A los magistrados de todas las ciudades alemanas, para que construyan y mantengan
escuelas cristianas. Salamanca: Sigueme, 1977, pag. 213-232, [Edicié de Tedfanes Egido]. Altres textos de
significat pedagogic es poden trobar en I'apartat «<EI maestro», del Ilibre segiient: Lutero, Martin. Antologia.
Barcelona: Ed. Pleroma, 1983, pag. 65-110.

8 MonTi, Emilio N. Lutero: ayer y hoy. Lutero y la educacién popular. Buenos Aires: Ediciones La
Aurora, 1984, pag. 159-173.

84 |aBrRADOR, Carmen. «Felipe Melanchton, iniciador de la segunda ensefianza», Miscelanea Comillas,
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1996), pag. 659-669; WENDEL, Hans Jirgen; BErnaARD, Wolgang (Hrsg.). Melanchton uns das Lehrbuch des
16. Jahrhunderts. Rostock: Universitat Rostock, 1997.
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