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RESUM

Al llarg de I'época de I'hellenisme, amb I'expansi6 de les fronteres gregues per Asia Me-
nor i pel Mediterrani, neix I'Imperi grec. Aixi s’inicia un periode en qué el model politic ja
no és la polis (ciutat estat) sin6 més aviat un nou ordre territorial. Davant la globalitzacio
del moén hellénic, els discursos filosofics abandonen 'especulacié metafisica propia de l'e-
poca classica, per centrar-se en aspectes meés practics que ofereixen una orientaci6 vital als
habitants de I'Imperi. Es aixi com s’inauguren nous vessants filosofics: ’estoicisme, ’epicu-
reisme i el cinisme, que suposen un nou discurs pedagogic. I’educacié adopta nous reptes,
la salvacié de I'individu mitjancant el coneixement i dotar el ciutada planer d'una segure-
tat interior enfront d'un mon forca insegur. Aixi s’origina el que s’ha anomenat la paideia
enciclopédica. Amb l'adveniment del cristianisme, el procés educatiu pren una nova forma
que es basara en la imitaci6 de Crist. Aquest vessant educatiu, que els autors de la patris-
tica configuraran tot incorporant el missatge messidnic de Crist, sera anomenat paideia
Christi.

PARAULES crLAU: historia de 1'educacio, hellenisme, estoicisme, epicureisme, cristianisme,
paideia Christi.
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ABSTRACT

Throughout the Hellenistic era, with the expansion of the Greek borders across Asia Mi-
nor and the Mediterranean, the Greek empire was born. This heralded the birth of a peri-
od in which the political model was no longer the polis (city state) but rather a new terri-
torial order. In the face of the globalisation of the Hellenic world, philosophical discourses
abandon the metaphysical speculation which characterised the classic epoch, going on to
focus on more practical aspects that offer a vital orientation to the inhabitants of the Em-
pire. This is how new philosophical trends appeared: stoicism, Epicureanism and cynicism,
which herald a new pedagogical discourse. Education takes on new challenges, the salva-
tion of the individual through knowledge and affording the citizen an inner security versus
a rather insecure world. This gave rise to what has been called the paideia encyclopaedia. With
the advent of Christianity, the educational process took on a new form based on the imita-
tion of Christ. This educational current, which the authors of patristics configured by
adding the messianic message of Christ, was called paideia Christi.

Key worbs: history of education, Hellenism, stoicism, Epicureanism, Christianity, paideia
Christi.

Darrere I'expansi6 grega duta a terme per Alexandre el Gran, i després que el
model classic de ciutat estat (polis) entrés en crisi, s’inicia un periode que es per-
llongara tres segles (323-31 aC). En aquest periode es viu una esplendor politica,
artistica i intellectual. Es pot parlar d'un moment de globalitzaci6 de la cultura
grega i d'un nou model d’home universal —cosmopolités. Davant la seguretat del
ciutada en el si d’'una polis, en I’hellenisme es viu un nou moment, una nova con-
cepci6 del mon, i aixo demanda un nou tipus de discurs pedagogic que respongui
als reptes propis de la desorientaci6 del ciutada planer. Tres son els corrents filo-
sofics que s’inauguren com a conseqiiéncia d’aquesta expansio: I'estoicisme, el ci-
nisme i ’epicureisme. Les tres filosofies esdevenen principalment guies morals, rere
cadascuna comenca a fermentar-se un discurs educatiu que obre una nova etapa
en la historia del discurs pedagogic: la paideia enciclopédica.

L’expansio grega i la germinaci6é de I'Imperi hellénic
Va ser de mans d’Alexandre el Gran (356-323 aC) d’on provingué 'expansio de

la cultura hellenistica cap a Orient. S’ha de dir, com a nota informativa, que tant
els peripatétics com els estoics es van mostrar detractors de la politica d’Alexan-
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dre i dels seus somnis imperialistes i colonitzadors. L’any 334 aC Alexandre passa
a I’Asia Menor, i descendi i conqueri alhora la costa occidental. L’any segiient s’en-
camina cap al sud amb les seves tropes, on derrota els perses a la batalla d’Issos.

El 332 aC Alexandre es troba al Fayum del delta del Nil, i conquereix aixi la
franja mediterrania del vast Imperi persa.’ Darrere totes les conquestes es va dei-
xar el taranna grec. Es van ampliar els dominis grecs, tot eixamplant les fronteres
mateixes de la civilitzaci6. La major part del mén conegut pels grecs pertanyia ara
a loikoumene —mon civilitzat grec. Aixi s’hellenitza Orient, fenomen iniciat per
Alexandre i perpetuat pels seus successors. Després de la seva mort, que tingué
lloc I'any 323 aC, el magne imperi es desmembra i els Diadocs —generalment ma-
cedonis— assoliren la regencia dels seus distints territoris. Aixi I'imperi s’escindi
de la segiient forma: Antipater a Macedonia, Ptolemeu a Egipte, Lisimac i Antigon
a Asia Menor i Seleuc a Siria i Asia.

El somni alexandri de la unitat del mon hellénic fou dut a terme pels Diadocs
i pels seus descendents. Dos foren els grans centres culturals, per una part Ale-
xandria —capital dels Ptolemeus— i per I'altra Antioquia —dels seleéucides. En I'tl-
tim és on posteriorment arrelara el cristianisme. Alexandria i Antioquia van cons-
tituir els focus del saber helléenic.

Al vast imperi oriental hellénic extrapola el model politic grec per excelléncia,
la polis, encara que amenacada pels basileus. EI model politic que predomina
fou la democracia atenenca, mitjancant una assemblea popular, ekklesia, i un se-
nat de savis o consell escollit —Boulé. A més a més, s’'implanta un agora, un tem-
ple i el gymnasion. Sobre el tema de la llengua, els grecs tendiren a difondre’n la
seva entre els que no la parlaven. A aquests se’ls denomina barbaroi, els qui bal-
bucegen. Aixi es va estendre el model grec, i a aquest periode d’expansi6 i colo-
nitzaci6 cultural se’l denomina hellenisme.

A tot aquest entramat historic, cal afegir, encara que de forma breu, allo que
va ocorrer amb la filosofia al llarg de I'hellenisme. Durant aquest periode Ate-
nes va perdent el protagonisme cultural i politic de qué havia gaudit en ’época
classica. L'ideal de ciutada a la polis és substituit per un cosmopolités —ciutada del
mon. La religi6 tradicional coexisteix amb noves religions que procedeixen d’Orient.
L’especulacié metafisica, que havia inaugurat Plato, és abandonada pels mateixos
academics. La filosofia deixa de tenir el caracter especulatiu que fins aleshores
I'havia caracteritzat, per donar pas a una filosofia de caracter més pragmatic —prin-
cipalment ética. Davant la creixent demanda social d’'una orientaci6 vital, se cer-

1. Els egipcis reberen Alexandre i el seu exercit com un llibertador. Li donaren suport immedia-
tament. L’any 331 aC Alexandre funda la ciutat a la qual dona el seu nom: Alexandria. Vegeu I. Asimov,
Los griegos: Historia universal, Madrid, Alianza Universal, 2001, p. 225.
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quen nous punts de suport sobre els quals edificar la vida i els valors. Sorgeix amb
forca un aspecte practic que ja havia treballat la sofistica. Aixi, el terreny especi-
fic i peculiar de la filosofia en aquest periode hellénic va ser I'ética, i, per tant, la
discussio es va situar en el terreny pedagogic de I'’educacié moral. Prenent dis-
tancia amb ’especulaci6 metafisica i el desenvolupament cientific, la filosofia se
centra en la persona humana i realitza una investigaci6é al voltant de la seva vida
ila seva conducta. D’aquesta manera sorgeix un nou estil de savi: aquell que sap
viure.* En conseqiiéncia, el taranna propi de la filosofia hellenistica fou esdevenir
un cami de salvaci6, centrar-se en I'individu, oferir una orientaci6 vital, ésser una
filosofia practica i basar-se en una determinada concepcid de Physis. Potser el gran
merit d’aquest vessant de pensament, enfront de les filosofies anteriors, va ser
transcendir els cercles erudits i arribar fins al ciutada planer.

Zeno i la Stoa: substine et abstine!

Després d’Aristotil, que havia estat preceptor d’Alexandre el Gran, la historia
de T'educaci6 es fa molt complexa, es desenvolupa de formes molt dispars i en
llocs geografics molt allunyats. Per tal de sistematitzar la xarxa d’escoles filosofi-
ques sorgides en aquest periode, iniciarem el nostre recorregut per Atenes per abor-
dar I'expansi6 oriental del discurs educatiu hellenistic. A Atenes s’inauguren no-
ves escoles d’ensenyament superior, entre les quals s’han de destacar I'estoicisme
i 'epicureisme. Si bé el cinisme també s’inscriu en aquest periode, els cinics no
van institucionalitzar la seva educacio, sin6é que foren uns filosofs disgregats i poc
convencuts de crear escoles difusores del seu pensament. A més d’aquests tres cor-
rents de pensament, s’ha d’afegir els ja consagrats, com I'académia, el liceu i les
diverses escoles de retorica instaurades pels sofistes. Aquests diferents vessants
van estar en constant pugna ideologica i intellectual, controvérsies que es van he-
retar de generacié en generacio. Atesa la demanda d’educaci6 superior, van proli-
ferar a Atenes les escoles basades en el model sofistic d’ensenyament de retorica,
encara que desaparegueren amb la mateixa rapidesa amb qué sorgiren. D’aquesta
forma es pot afirmar que, de tota aquesta xarxa filosofica, inicament dues ten-

2. Garcia Gual ens informa en aquesta linia: «La tarea del filosofar se orienta hacia la bsqueda de
la felicidad. [...]. Pero en la época helenistica ese énfasis resulta mas apremiante. De ahi que la figura del
sabio adquiera un valor ejemplar, como un maestro no ya de la verdad, sino de la eleccién de vida. Este
aspecto deriva de la imagen socrdtica del filosofo pero adquiere, como decimos, un nuevo relieve prac-
tico.» Aixi, la figura del savi esdevé en exemple, en model d’elecci6 de vida, en opcib existencial, en exer-
cici viscut. Vegeu C. Garcia Gual, «El sabio epictireo y el sabio estoico», Daimon: Revista de Filosofia (Uni-
versidad de Murcia), nim. 3o (setembre-desembre 2003), p. 24.
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déncies passaren a la historia, a més a més de ’académia i el liceu, que foren l'es-
toicisme i I'epicureisme. Ens endinsarem en el primer d’ells.

Zend de Citium (336-364 aC) fou deixeble de Diogenes de Sinope, el cinic. En
una data encara indeterminada, entre el 310 aC i el 300 aC, va establir una escola
en un dels portics de I'agora atenenca. Com ja havia passat amb Plat6 i Aristotil,
la seva escola va adoptar el nom del lloc on s’havia installat, stoa, portic. Els seus
ensenyaments van sobreviure, precisament, gracies als seus deixebles, Cleantes d’As-
sos 1 Crisip de Tars, que després d’ell assoliren la direcci6 de I'escola.’ Aixi es con-
solida l'estoicisme, com a filosofia d’'una doctrina moral, com a ética.

Els estoics assoliren d’Aristotil la primacia del mén fenomenic —physis— i ac-
ceptaren la importancia de la forma per damunt de la matéria. Malgrat tot, a di-
feréncia del fundador del liceu, consideraren que el moén dels fenomens esta re-
gulat per un principi Ginic —panteisme— i com a tal hi impera ’harmonia (eimarmene)
i una providéncia (pronoia) que li déna unitat. El mén correspon a una creaci6é du-
na providencia intelligent (Logos), que 'ordena segons les lleis naturals. El temps
no és una seqiiéncia lineal, com I’havia descrit Aristotil, sin6 que és un cicle con-
tinu i recurrent (palingeneésia). El moén és material i aquest material és la physis. I
aquesta physis esta constituida per dos principis, un d’actiu i un altre de passiu. El
passiu és la materia, que gaudeix de vida o moviment a causa de la preséncia d'un
principi actiu —logos—, que és principi vivificador de la matéria i inseparable d’a-
questa. En conseqiiéncia, el que déna vida a la mateéria és immanent a ella —pan-
teisme Zeos = 10gos.

L’home, part integrant del tot material, esta ordenat segons el ritme del logos.
El logos que afecta I’'home s’anomena Eimarmene (providéncia). La providencia,
agent de tota existencia, és bona per definicio.* I’ operaci6 de les seves lleis dona
lloc als processos de la bona accio, i en la recerca d’aquests processos I’'home tro-
ba els valors altims del que és bo, del que és vertader i del que és bell. La finali-
tat humana que se’n deriva és, per una banda, la bondat essencial del cicle conti-
nu de l'accié providencial i, per I'altra, la capacitat humana de descobrir la bondat

3. L’estoicisme, com a corrent filosofic, es perllonga fins a I'época de I'Imperi roma. Hi hagué tres
generacions d’estoics; la primera, anomenada I’Estoa Antiga, la formaren Zend, Cleantes i Crisip; I'Es-
toa mitjana, Paneci de Rodes i Posidoni d’Apamea; I’Estoa tardivola, Seéneca, Epictet i Marc Aureli. Vegeu:
A. LONG, La filosofia helenistica: Estoicos, epictireos y escépticos, ed. a cura de P. Jorddn de Urries, Madrid, Alian-
Za, 1997, p. 117-118.

4. El mateix Epictet, a I'Enquiridi6, afirmara que el mal no existeix, sin6 que és el producte de la
nostra opinié negativa sobre les coses. Aixi ho confirma el segiient paragraf: «Es un acte propi d’un in-
dividu sense educacio el fet d’acusar els altres d’aquelles coses que ell mateix fa malament. Aquell qui
ha comencat a educar-se s’acusa ell mateix. Aquell qui ha estat educat ni acusa els altres ni s’acusa ell
mateix.» Vegeu: EPICTET, Enquiridio, ed. a cura de Josep Monserrat, Barcelona, Laia, 1983, p. 32 (versi6 en
castella: Enquiridion, estudi introductori de J. M. Garcia la Mora, Barcelona, Anthropos, 2004, p. 19).
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de la seva operacio. La cerca d’aquests valors altims capacita '’home per unir-
se de la forma més harmonica possible als ritmes de la providéncia.’

La teoria del coneixement estoica se situa a I'ombra de I'epistemologia aristo-
télica. L’esperit rep unes impressions com intuicions sensorials directes, que al llarg
de tota la infancia i la vida adulta es van acumulant i transformant-se en pautes
d’experiéncia o categories interrelacionades. D’aixo0, se’n deriva que la ra6 sigui ca-
pac¢ de conceptualitzar i revelar els processos fenomenics, amb I'especificitat que
I'estoicisme descobreix la providéncia. La vida bona (eudaimonia) és, en conseqiiéncia,
aquella que tracta de seguir les operacions de la providéncia. La vida es converteix
aixi en una qiiesti6 moral, en un esfor¢ perseverant per orientar-se cap al bé. La
vida moral és vida intellectual (eudaimonia = areté), que implica coneixement, com-
prensio i reflexid.

De la seva teoria del coneixement es desprén la seva aposta pedagogica. Fidels
a la seva teoria conceptualista de les idees, els estoics donen prioritat a I’analisi
dels processos verbals. D’aquesta manera la seva escola gaudia d’especial predileccid
pels estudis gramaticals: dialéctica, poesia, logica, musica i retorica. L’esperit
hellenistic de I'enkyklios paideia comenca a fermentar-se en l'estoicisme.

Els estoics mai desenvoluparen una teoria educativa sistematica; tot i aixi mos-
traren una certa actitud davant I'educaci6. L’estoicisme primitiu i mitja mai par-
1a de forma explicita d’educaci6. Simplement podem deduir-ne un ideal de carac-
ter virtubs que representa el savi estoic. Des de 'origen de la filosofia estoica, la
perfecci6 de la moralitat s’encarnava en el savi, aquell home que, sense passions,
ple de ciéncia i virtut, és capac de superar les circumstancies exteriors i materials
freqlientment adverses.

A Tideal del savi estoic es fa pales l'ideal educatiu, el desenvolupament d’'un
caracter segons la rad, apatic, que ha aconseguit desprendre de si les seves pas-
sions.® L'ideal educatiu es dedueix de les prescripcions de com esdevenir savi es-
toic. Per als estoics el savi compren, se sap part d’'un tot, i no espera de les coses
el que aquestes no poden oferir-li. Teoria i praxi coincideixen en el savi estoic. Sha
de fomentar en el nen la imitacié dels grans a fi de promoure en ell 'equilibri i
la moderaci6. I'estoicisme fou, abans de tot, una filosofia practica basada en un

5. Diogenes Laerci afirma, en aquest sentit: «Per aquest motiu fou Zend, en De la natura de I'home, el
primer a dir que el fi altim és viure en concordanca amb la natura, que vol dir viure segons la virtut,
car a la virtut ens condueix la natura [..]. Encara: viure segons la virtut és el mateix que viure segons
I'experiéncia dels esdeveniments naturals, com diu Crisis en el primer llibre de Dels fins. Car les nostres
propies experiéncies son parts de la natura de I'univers.» Vegeu: DIOGENES LAErcl, Vides dels filosofs, vol. 11,
ed. a cura d’Antoni Piqué, Barcelona, Laia, 1988, p. 45.

6. De fet el mateix Zeno defineix les passions com «un moviment fora de raé i no natural de I'ani-
ma, o sigui un impuls excessiu» (DIOGENES LAERCI, Vides dels filosofs, p. §3).
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ordre moral. Tota la doctrina estoica es va afaiconar com una eética. Pero atés el
seu intellectualisme moral, 'educacio, el coneixement i el saber tenen un paper
protagonista en 'assoliment de la felicitat. Per aixo el seu ideal educatiu i el seu
discurs pedagogic se centraren, principalment, a com forjar un caracter moderat,
en qué dominas la raé per damunt de les passions —que no eren més que movi-
ments irracionals de 'anima que malmeten la comprensio.

I’ética estoica fou una ética natural, fonamentada en la logica i la fisica. Les
passions —com impulsos excessius— son principalment el desig, la por, el dolor i
el plaer. Quan aquestes passions actuen, I’'home s’hi deixa portar i la rad perd la
seva hegemonia. El comt denominador dels estoics és I'apellaci6é constant que les
passions han de ser controlades, perque, si bé son naturals, provoquen el desor-
dre de la ra6 i originen una «rad viciada.

Segons el fonament fisic panenteista —physis organitzada per logos—, tot el que
succeeix és conforme a la natura i, per tant, és bo. L’home participa del logos, esta
naturalment inclinat cap al coneixement, per aixo la importancia de I'’educacid
per a aquest corrent de pensament. Els denominats «mals» sé6n només aparents,
perque s’harmonitzen amb el tot. El que succeeix és que la limitada ra6 humana
no pot arribar a comprendre I’harmonia universal de la physis. D’acord amb el que
hem dit, a 'home, i cal la virtut, habit que necessita d’exercici. A diferéncia de la
proposta aristotelica, per als estoics la virtut no és un terme mitja. Es pot ser vir-
tuds o no, i només el virtuods és felic. Per tant, virtut equival a felicitat.

L’ideal educatiu per excelléncia el constitueix el savi. El savi, convencut que el
tot esta compost per un conjunt harmonic regit pel logos, ha d’acomodar-se a la
providéncia i actuar segons natura. L’actuacié contraria a la natura amenaca l'e-
quilibri i perjudica 1'agent. El savi estoic és aquell qui, coneixent la llei que go-
verna el moén i 'home com a part integrant d’aquest, adequa el seu comporta-
ment a aquest logos immutable i divi. Aquesta profunda convicci6 el porta a conservar
Pataraxia, la impertorbabilitat, 'equilibri intern, conscient que tot allo que li so-
brevé procedeix del designi del logos inefable. Aixi I'ideal és la impassibilitat, la 1li-
bertat interior i la tranquillitat d’anima.

Epicur i el Jardi

Epicur de Samos (342-270 aC) era fill de Neocles, un grammatistes —professor de
gramatica. Seguint la vocaci6 del seu pare es dedica a 'ensenyament de la filoso-
fia a Mitelene. ’any 306 aC torna a Atenes i va fundar I'escola filosofica a la seva
propia casa. Els jardins que I'envoltaven donaren el nom a la seva escola (Jardi).
Estava organitzada segons el prototip pitagoric, com una societat d’erudits oberta
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a tot el mén; el Jardi fou en realitat la primera escola organitzada de filosofia que
adopta un model versemblant.

L’epicureisme, com totes les escoles filosofiques anteriors, tingué per finalitat
la recerca de la felicitat (eudaimonia). Com a fidel representant del seu temps, aquests
autors descriuen un cami practic per a la recerca ética. Igual que els filosofs an-
teriors, la felicitat havia de proporcionar serenitat d’anim (apatheia), i també com
a I'Estoa, Epicur cerca les raons d’aquell viure impertorbable que ens mena a la
saviesa. Només quan hom assoleix la saviesa s’aconsegueix la felicitat. A la Carta
a Herodot, ell mateix ho enuncia de la manera segiient: «<La imperturbabilidad con-
siste en estar libre de todas estas inquietudes y tener en la mente el recuerdo per-
manente de los principios generales y fundamentales.»”

Els epicuris prengueren de Democrit I'atomisme, és a dir, el materialisme de
la physis. Per a ells tot és material —per aixo0 Marx realitza la seva tesi doctoral al
voltant de I'epicureisme. Tot esta format per petites particules afegides les unes a
les altres, els atoms (indivisibles). Les coses son el resultat d'una causal agregaciod
d’atoms, que en un moviment lineal de caiguda al buit s’ajunten i donen lloc als
cossos observables. Els atoms posseeixen aixi una forca interior que els permet,
naturalment, dirigir-se cap a altres atoms, desviar-se de la seva situacio, realitzar
una tendencia a unir-se i conformar-se amb altres particules atomiques. Aixi, 1'a-
nima també és un cimul d’atoms materials. La mort suposa la disgregaci6 d’a-
quests atoms.

Una de les pors més arrelades a la humanitat és la por de la mort. Aixi moltes
religions i filosofies expliquen el desti de I’'anima. Epicur es mostra contrari d’a-
quests corrents de pensament. Tant el néixer com el morir, per a aquest autor, su-
posen els limits de 'existéncia, que es deuen, com tot, a un afegit i disgregacid
d’atoms; no hi ha preexisténcia ni immortalitat de I’anima.® L’anima és causa vi-
tal del cos, pero ella mateixa és corporeitat per la seva composicié atomica.

Amb relaci6 al postulat mecanicista, sorgeix una etica com a alliberament dels
temors. Amb un fonament cientific es poden dissipar les grans pors de les perso-
nes, és a dir, la mort i els déus. No s’ha de tenir por de la mort perque és el limit
de T'existencia, rere seu no hi ha res. El raonament seguit per Epicur per dissipar

7. EPICUR, Epistola a Herodoto, a Obras completas, ed. a cura de J. Vara, Madrid, Catedra, 1999, p. 71.

8. Lucreci afirma aixd mateix a la seva obra De la natura: «I fins suposant que, després de llur par-
tenca del cos, la natura de I'esperit i la puixanca de I'anima conserven el sentiment, res tanmateix en
aixo no ens afecta, puix nosaltres existim per la uni6 i I'acoblament del cos i de I'anima, individualment
formats. I fins i tot si el temps reunis, després de la mort, tota la nostra matéria i I'ordenés de bell nou
com ara esta desposada, i ens fos donada altre cop la llum de la vida, res tanmateix no ens alteraria
tampoc per aquest esdeveniment, perqué ni haurd hagut una ruptura en la successié dels nostres re-
cords.» Vegeu LUCRECI, De la natura, ed. a cura de Miquel Dolg, Barcelona, Laia, 1986, p. 193.
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el temor a la mort és: mentre estem vius, la mort no hi és, i quan morim ja no
ens adonem de res. Aixi es justifica I'ataraxia: «La muerte no tiene nada que ver
con nosotros. Pues el ser, una vez disuelto, es insensible, y la condicién insensible
no tiene nada que ver con nosotros.»’

Parallelament hem d’eliminar la por als déus, atés que: «El ser dichoso e in-
mortal ni tiene preocupaciones él mismo ni las causa a otro, de modo que no esta
sujeto ni a enfado ni a agradecimiento. Pues tales sentimientos residen todos ellos
en un ser débil.»™°

Per tant, el plaer es defineix com I'abséncia de dolor. L’hedonisme epicuri es
déna quan estem lliures de pors; és llavors quan estem legitimats a cercar 'eudai-
monia. L’eudaimonia s’ha de realitzar en aquest moén, i es troba en el plaer. Atés que
les experiéncies de vida estan orientades cap a la finalitat Gltima, que és la felicitat,
I'home no es pot conformar amb els plaers sensorials. Sorgeixen, doncs, dues for-
mes de felicitat: la felicitat fisica o somatica i I'espiritual —aponia i ataraxia, respec-
tivament. Els plaers fisics son inferiors a la felicitat espiritual, que és, en canvi, in-
esgotable. L’home ha de trobar el seu cami d’impertorbabilitat espiritual (aponia)
derivat de la contemplacié del que és etern i infinit de I'esdevenir de I'existéncia.

L’epicureisme posa l'accent en la recerca d'una moral natural; pero l'estil de
vida epicuri —en contra d’algunes interpretacions supérflues i falses— era exigent
i auster. [’hedonisme constituia una orientaci6 vital per a 'existéncia quotidiana.
Per aixo6 formava part del rerefons filosofic de la teoria i la practica educatives de
I'hellenisme.

La consolidaci6 definitiva de V'enkyklios paideia

Parallelament als discursos sorgits a I’Atenes hellenistica, que fou seu de rivali-
tat entre aquelles escoles que es decantaven per 'ensenyament de la filosofia i les
que preferien la retorica, va anar assumint I’hegemonia cultural Alexandria. A 'om-
bra d’Aristotil, que havia promogut els principis d’observaci6 fenomeénica i d’inves-
tigaci6 logica, fou emergint un saber cientific a les colonies helléniques, sobretot a
Alexandria. Mentre a Atenes es debatia al voltant de la filosofia practica, en la fun-
dada de poc Alexandria naixia un saber cientific que esdevindria el més erudit de
I'Imperi hellénic. Alexandria va anar adoptant, progressivament, un destacat prota-
gonisme com a ciutat del saber. La seva excellent situacié geografica propicia el seu
floriment cultural —facilitat a la defensa, obertura al Mediterrani i un gran comerc

9. EpICUR, Mdximas capitales, a Obras completas, ed. a cura de ]. Vara, Madrid, Catedra, 1999, p. 93.
10. EPICUR, Mdximas capitales, p. 93.
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naval. Els dos primers Ptolemeus, Soter (323-28¢ aC) i Filadelf (285-247 aC), impulsa-
ren la definitiva consolidacié d’Alexandria com a bressol de la civilitzaci6é hellénica.

Al llarg de la regéncia del primer Ptolemeu es construiran els grans espais ar-
quitectonics de la ciutat: el Mouseion, el Palau Reial, el temple, el far i la tomba d’A-
lexandre el Gran. Farrington descriu de la segiient forma el creixement d’Alexan-
dria i el consegiient declivi d’Atenes: «Tras la muerte de Aristoteles, la fama de Atenas
como centro del saber fue rapidamente eclipsada por la de Alejandria. Ptolomeo,
uno de los grandes generales de Alejandro Magno, se habia establecido en esta ul-
tima ciudad como caudillo de una parte de su vasto imperio. La dinastia que fun-
d6 en la nueva capital de Egipto, en la que la corte griega dominante y una gran
cantidad de judios daban un caracter cosmopolita a la poblacion, protegio6 la cien-
cia como prodiga generosidad. El Museo fundado y mantenido por los Ptolomeos
en Alejandria se convirti6 rdpidamente en el centro de un movimiento cientifico
que estuvo a punto de transformar la Antigiiedad en algo semejante al mundo mo-
derno. La sociedad antigua se detuvo en el umbral de la edad del maquinismo.»"

El Mouseion i la Biblioteca d’Alexandria

Fet i fet, el text de Farrington posa de relleu la importancia del Mouseion ins-
taurat per la dinastia dels Ptolemeus i la seva prevalenca com a paradigma del sa-
ber cientific al moén hellenistic, sempre assolint el metode aristotelic d’accés al co-
neixement mitjancant 'observaci6 sistematica dels fenomens, en definitiva, del
mon real. El Mouseion —Casa de les Muses— constitui una instituci6 residencial per
allotjar els erudits i estudiosos que es desplacaven a Alexandria.

El Mouseion estava a carrec d'un sacerdot. Es converti en un centre d’investiga-
ci6 on, a més a més, s’impartia ensenyament.'* L’ensenyament i recerca duts a ter-
me en aquest espai estigueren subvencionats per l'estat de la ciutat. E1 Mouseion
gaudia de la millor biblioteca hellenistica —tenia I’arxiu cultural més important
de la seva época, el nucli principal del qual estava format pels fons de la bibliote-
ca del mateix Aristotil. Pero també tenia sales de lectura, d’estudi, de disseccio, un
parc zoologic, un observatori astronomic i un jardi botanic.

Perllonga la seva existencia al llarg de sis segles, tot i que la seva vida fou ple-
na d’entrebancs, com per exemple I'incendi que tingué lloc durant la campanya

11. B. FARRINGTON, Ciencia y filosofia en la antigiiedad, trad. de P. Marset i E. Ramos, Barcelona, Ariel,
1986, p. 142.

12. Farrington afirma que al Mouseion per primer cop 'ensenyament i la investigaci6 foren sub-
vencionats adequadament per I'Estat en una ciutat que culturalment fou europea. Vegeu B. FARRINGTON,
Ciencia y filosofia..., p. 147.
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alexandrina de Juli César. El periode més important de la historia del Mouseion el
constituiren els seus cent cinquanta primers anys. Tres grans classics matematics
van realitzar-hi els seus estudis: Euclides, Arquimedes i Apollini, a més d’astrolegs
rellevants, i geografs que dissenyaren mapes topografics. També hi va haver estu-
dis humanistics —seguint la taxonomia cientifica aristotelica—, que versaven en
lestudi de la gramatica, la poética, la literatura, 'etimologia i la filologia. L’arti-
fex principal d’aquest vessant d’investigacio fou Zenodot. Aixi els estudis del Mou-
seion s’estructuraren en dos grans branques del saber: per una part el saber fisi-
conatural —ciéncies basades en 'observaci6 de la physis— i per l'altra la filologia
—compendi d’estudis gramaticals i humanistes.

Per la seva part, la Biblioteca també tingué un important paper en el desenvo-
lupament i la difusié del saber hellenistic. La Biblioteca, fundada en el si del Mou-
seion, s’instaura amb la voluntat de conservaci6 d’obres. Pero, a més de les tasques
arxivistiques, fomenta la producci6 de manuscrits, i sorgi una nova tasca de re-
censi6 i d’autentificaci6. Amb el pas del temps els fons de la Biblioteca es van
acréixer i acumularen obres de diferents llengiies: egipci, babilonic, hebreu, hinda
i grec. Gracies als treballs d’autentificacié d’obres i textos naixeren els estudis d’in-
vestigacio filologica.

Lestructuracié definitiva de U'enkyklios paideia

Contra els topics que afirmen que 1’época hellenistica suposa un declivi de la
cultura grega classica, no fou aixi en matéria educativa. L’educaci6 pren una for-
ma definitiva, més sofisticada que en époques anteriors. L'evolucid cultural de 1’e-
poca hellenistica es posa de relleu en les condicions escolars de I'educacio grega,
atés que fou un periode de configuraci6 definitiva del model educatiu. Des del se-
gle 1 aC i fins als segles 1 i m de l'era cristiana, el sistema educatiu grec paga es
mantingué relativament inalterable. Veurem com es materialitza el que s’ha ano-
menat la paideia enciclopédica.

La instruccio elemental i mitjana

El procés educatiu prengué com a prototipus 'atenenc jerarquitzat en cinc eta-
pes, és a dir, la llar, 'escola primaria, 1'escola gramatical o mitra, el servei militar
(ephebo) i I'ensenyament superior —de retorica o filosofia. Aquests periodes educatius
es movien dintre dels segiients intervals d’edat: I'escola elemental, dels set als ca-
torze anys; la gramatical, dels catorze als divuit; el servei militar, segons la voluntat
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de I'educand i les possibilitats economiques. Aixi es configura un sistema educatiu
estructurat en cicles, i aquesta estructuracioé s’ha anomenat enkyklios paideia.

Progressivament I’Estat fou assolint un paper cada cop més rellevant en I'edu-
cacib. La polis gaudia de potestat per decidir qui ocupava el carrec de director de
I'educaci6 impartida al gymnasion. Apareix la figura del paidonomos, sota la tutela
del director. El referent per excelléncia del contingut educatiu és Aristotil, que en
la seva Politica (VIII, 3) enumera les materies per a I’educaci6é primaria: lectura, es-
criptura, gimnastica, musica i dibuix.

El professor que s’encarregava d’ensenyar a llegir i comptar era el grammatis-
tes. Al llarg del periode hellénic proliferen les escoles privades dels grammatikoi,
ates que en l'etapa intermedia ’émfasi recaigué en les doctrines dels estudis an-
teriorment institucionalitzats —retorica, gramatica i logica—, mentre el contingut
es basava en l'estudi de la literatura i de les matematiques. A 'escola gramatical
la major part de la literatura procedia de la Grécia classica i dels poetes classics,
principalment Homer.

L’ensenyament superior

El secular conflicte entre filosofia i retorica segueix en aquesta época. Bona
part d’aquest ensenyament s’'impartia al gymnasion. Aquesta educaci6 reflectia les
preocupacions socials, etiques i culturals de les polis. La filosofia fou proliferant a
diferents escoles. Per la seva part la retorica atreia nombrosos seguidors, atesa la
seva aplicabilitat. També, com en époques precedents, a I’hellenisme segueix vi-
gent la creenca que tant la saviesa com el caracter s’afaiconen gracies a la forma-
ci6 i la instruccié. Aquesta visié prové dels corrents filosofics d’Atenes, tant de 1'e-
picureisme com l'estoicisme. La paideia enciclopédica constitueix el requisit sine qua
non per accedir al saber filosofic. Prepondera la concepci6 segons la qual la vida
desitjable és la vida d’excelléncia moral, a la qual s’ha d’accedir per via filosofi-
ca.” I aixi es configura la finalitat de la tasca educativa: I'excelléncia moral, com
a cami cap a la felicitat, cap a la vida plena. Els programes educatius que hi duen,
com era costum, estaven pensats per a la classe acomodada. La filosofia comenca
a popularitzar-se, la formaci6 superior servi de vehicle per a la preservaci6 de la
cultura classica i la perseveranca de I'’heréncia grega.

13. Plutarc, al seu llibre Sobre l'educacio dels fills, no es proposa mitjancant I'educaci6 assolir cap ob-
jectiu particular, com ara la formaci6é d’un orador, o d’un filosof, o d’un ciutada, sin6 solament un home
de bé, és a dir, instruit, virtuds, integrat a la comunitat. Vegeu PLUTARC, Obras morales y de costumbres, ed.
a cura de Concepciéon Morales, Madrid, Gredos, 2004.
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I’educacio, més enlla de la seva funci6 socialitzadora i de formaci6 practica, es-
devé promesa de desenvolupament personal i instrument al servei de la difusi6 de
la cultura, que traspassa els limits geografics grecs.

L’hellenisme, condicié de possibilitat del cristianisme

Molts han estat els autors que han intentat corroborar la influéncia de la filo-
sofia grega en la religi6 cristiana. De fet, el mateix Jaeger va escriure una obra que
se centra a demostrar la conciliacié entre la paideia grega i el cristianisme primitiu.'
Es pot afirmar que l'aspiracié d’universalitat que tingué la cultura grega a I’helle-
nisme I’heretaren dues grans institucions; d'una banda I'lmperi roma i de l'altra
I’Església catolica. Aquestes dues institucions, en un primer moment incompatibles,
acabaren estretament relacionades fins que el cristianisme esdevingué religio esta-
tal. Aixi el desti de I'Església i de I'Imperi s’entrecreuaren definitivament."”

Al llarg dels dos primers segles de I’era cristiana, el mén roma havia assolit un
grau notable d’estabilitat i tranquillitat. Abracava gairebé la totalitat del moéon me-
diterrani, i més encara, al seu si hi tenia el mén hellénic, i també els més antics
centres de la civilitzacié de I'Orient Mitja. La seva estructura politica ordenada dei-
xava transmetre arreu del moén els rudiments de la civilitzacidé grecoromana. La
major part dels seus habitants pensaven I'Imperi com a universal, i s’identificaven
amb la civilitzaci6 mateixa i consideraven el seu desti com a etern. Aixi, amb l’ad-
veniment del cristianisme, sera ’Església qui prengui la idea d’universalitat i glo-
balitzacié que havia pretes I'Imperi alexandri. El model educatiu d’aquesta nova
religi6 —basada en una nova concepcié antropologica— sera la imitaci6 de Crist,
si bé bona part de la seva producci6 literdria estd fortament hellenitzada.'

14. W. JAEGER, Cristianismo primitivo y paideia griega, Madrid, Fondo de Cultura Econémica, 1995.

15. Els cristians en un principi foren una petita minoria en el conjunt de la poblaci6 romana. Pero
tot i aixi es tractava d'una minoria ben organitzada, ben arrelada a moltes ciutats i amb un gran dina-
misme apostolic. Després de greus persecucions, fou August Galeri el primer sobira que va reconéixer
legalment el cristianisme dins el marc del dret pablic roma. Vegeu J. ORLANDIS, Europa y sus raices cristia-
nas, Madrid, Rialp, 2004, p. 15-40.

16. Tant és aixi que Jaeger afirma: «Los estoicos habian afirmado que el principio y causa divina del
mundo era el Logos que penetra todo cuanto existe. Este Logos, anticipado en parte por Socrates, tomo
forma humana en Cristo, segin afirma el Cuarto Evangelio, en el que Cristo aparece como el poder crea-
dor de la Palabra que ha creado el mundo.» El missatge messianic de Crist quedava definitivament con-
ciliat amb la filosofia hellenistica. Vegeu W. JAEGER, Cristianismo primitivo..., p. 46. Per altra banda el pro-
fessor Fullat comparteix aquesta mateixa tesi, pero de forma més agosarada afirma que «les conquestes
d’Alexandre el Gran i I'hellenisme marquen els Gltims escrits de I’Antic Testament». O. FULLAT, L’auténtic
origen dels europeus: El cristianisme en la formacio d’Occident, Barcelona, Portic, 2009, p. 61.
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Potser en la topografia historica de les arrels culturals europees s’ha oblidat una
ciutat —que si bé no és geograficament europea si que ho va ser en pensament—,
que representa la simbiosi entre la fe cristiana i el pensament grec: Alexandria.
Alexandria és el punt culminant entre Atenes i Jerusalem. Val a dir que Alexan-
dria albergava una colonia jueva des del moment de la seva fundaci6é per Alexandre
el Gran I'any 331 aC. Els jueus alexandrins adoptaren aviat la llengua grega i
entre els segles II-I aC traduiren al grec la Biblia hebrea i hi afegiren alguns es-
crits. Com a mostra de la preseéncia del judaisme a Alexandria es pot esmentar Filo
d’Alexandria (13 aC-so dC). Fil6 —com demostra la seva obra La creacié del mon—
considera la revelacié divina en sentit ple al Pentateuc i utilitza I'exegesi literal i I’e-
xegesi allegorica.”” El desenvolupament del seu pensament se centra a exposar els
principis racionals que justifiquen l'obra del creador. Es pot afirmar que la caba-
listica esta fortament arrelada als origens de la cultura europea.'®

No resulta estrany, doncs, que un dels primers autors, dins la patristica, que
consolidara definitivament el cristianisme com a model educatiu sigui Climent
d’Alexandria (150-216 dC), que també pertany a aquesta ciutat oriental. Cli-
ment, al llarg de la seva obra, pretengué demostrar la superioritat del cristia-
nisme enfront de la filosofia grega. Per aquesta ra6 assimila el logos estoic a la
«paraula de Déu», aprova I'anihilament dels impulsos passionals i, en tant que
ensenya la salvacié com a base de l'ética, veu la vida cristiana com un «conjunt
d’accions conformades al logos, en les quals posem en practica sense defalliment
els ensenyaments del logos que justament hem anomenat fe».” Climent imita,
com es pot deduir, el pensament estoic sobre el savi quan descriu el model del
cristia.

Al Paidagogos, Climent d’Alexandria presenta Jesucrist com el gran mestre de
la humanitat, com a model d’educador. Crist és el cami de salvacio, el punt de par-
tida per al progrés de I'anima, que es troba corrupta pel pecat original i ha de ser
guiada cap a la conversio i la redempci6 finals. Aixi, com ja ho havien fet els es-
toics i els epicuris, el coneixement esdevé en la illuminaci6 que rebem i que ens
redimeix de la ignorancia i ens proporciona una visié clara. D’aquesta manera el
coneixement és sinonim de beatitud, i la forma de assolir-lo és seguir el model de

17. FILO D’ALEXANDRIA, Creacio del mon, trad. de Josep Montserrat, Barcelona, Laia, 1983.

18. Aquesta és una tesi que defensa Jiirgen Habermas en un article titulat «Israel o Atenas», i ho
formula al segiient paragraf: «Sin esta infiltracion de ideas de origen genuinamente judaico y cristiano
en la metafisica griega no hubiéramos podido constituir aquel entramado de conceptos especificamen-
te modernos que convergen en un concepto de razén a la vez comunicativa e histoéricamente situada.»
Vegeu: J. HABERMAS, Israel o Atenas: Ensayos sobre religion, teologia y racionalidad, ed. a cura d’Eduard Men-
dieta, Madrid, Trotta, 2001, p. 175.

19. CLIMENT D’ALEXANDRIA, El pedagog, ed. a cura de Pere Riutort, Barcelona, Proa, 2003, p. 114.
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Crist.* El desenvolupament de la vida cristiana és concebut com un progrés en la
realitzaci6 d’un ideal de perfecci6.

Nogensmenys, com a fidel deixeble de Climent, Origenes d’Alexandria (185-251 dC)
escriura la seva obra amb la ferma voluntat de convertir els pagans al cristianis-
me. El seu interes per la filosofia grega s’explica pel fet d’interpretar I’Escriptura
amb T’ajut de la raé6. El seu Tractat sobre els principis intentava esbrinar les qiiestions
revelades per tal de derrocar els fonaments dels gnostics.*" A fi i efecte de superar
el materialisme i la connotacié corporia que segons ells representava Déu, apella
a la concepci6 platonica sobre la incorporeitat del moén intelligible. Veiem, tant en
Climent com en Origenes, com en les arrels de la identitat europea convergeixen
la fe de Jerusalem i la rad atenenca. El cristianisme, com presenta Octavi Fullat,
apareix hellenitzat des dels pensadors d’Alexandria fins als autors I’edat mitjana
—sant Agusti i sant Tomas.** La ra6 filosofica, amb els primers autors de la pa-
tristica, es posa al servei de la religi6 cristiana. L’ideal cristia apunta a la divinit-
zaci6 mitjancant la gracia divina.

Els primers escrits dels autors del cristianisme prenen el cardcter parenétic de
qué havia gaudit la filosofia a 'época de I'hellenisme.”> Com hem vist, tant l'es-
toicisme com l’epicureisme pretenien esdevenir doctrines de salvacié on el conei-
xement filosofic era el cami cap a la felicitat. La filosofia hellénica es converti en
una serie de dogmes que, si bé estaven basats en una certa concepcié del moén i
de la natura, tenen com a primer proposit esdevenir guia de la vida humana mit-
jancant els ensenyaments del coneixement filosofic a fi i efecte de proporcionar
una seguretat interior davant d'un moén extern forca insegur. Al llarg de
I'hellenisme la filosofia compleix una funci6 religiosa. A partir de Jestis de Natza-
ret, escatologia cristiana donara resposta a la preocupacid pel sentit de 1'existén-
cia del ciutada roma. Potser per aquesta ra6 es va cristianitzar progressivament la

20. Sant Agusti recollira aquest vessant del coneixement com a illuminacié divina, aixi com l'afir-
maci6 del coneixement com a sinonim de beatitud. Vegeu SanT AcusTi, La trinitat, ed. a cura de Jaume
Medina, Barcelona, Laia, 2001.

21. ORIGENES, Tractat sobre els principis, trad. de Joseph Rius-Camps, Barcelona, Laia, 1988.

22. Octavi Fullat confirma aquesta idea al seglient paragraf: «Després de la mort d’Alexandre el
Gran, la cultura hellenistica es va deixar notar en la historia d’Israel, essent refusada per alguns i ac-
ceptada per uns altres, els quals consideraven possible I'harmonia entre els mons jueu i hellenistic.
L’hellenisme tambeé influi sobre el cristianisme; els cultes mistérics establien relacions especials de I'in-
dividu amb la divinitat. Aquest fet constituia un brou de cultiu propici per a alguns dogmes cristians.»
Vegeu O. FuLLat, L'autentic origen dels europeus..., p. 77.

23. El mateix Climent d’Alexandria té una obra titulada Exhortacié als grecs en qué es proposa la con-
versi6 dels pagans a la nova fe a partir de la comparaci6 dels modes de vida pagans i I’excelléncia mo-
ral del cristianisme.
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poblacié de I'Imperi roma. El cristianisme no es redueix a una determinada visio
del mon, sin6 que és sobretot una obertura a una vida sobrenatural que impreg-
na la natura humana des d’allo més pregon d’ella i la transforma. L’home esta es-
sencialment ordenat a una finalitat transcendent. Es per aixo que els primers au-
tors cristians mostren una forta influencia del pensament grec, tot intentant
superar-lo. Fins al punt que la paideia grega és transformada en un nou model
educatiu que, a partir d’ara, s’anomenara paideia Christi. El valor suprem d’aques-
ta educaci6 és Déu mateix.*

A tall de conclusio

Al llarg de 'hellenisme, com s’ha vist en aquest recorregut, es viu un moment
d’expansio i de barreja cultural. Davant la desorientacié que experimenta I'indivi-
du, la filosofia pretén ser una resposta al sentit de I'existéncia i es configura com
un cami de salvaci6. Aixi, se centra en l'individu i en llur possibilitat d’assolir la
felicitat. S’abandona I’especulaci6é metafisica i els corrents que s’inauguren es pre-
ocupen per l’ética. Actualment, en que també es viu un moment similar, la des-
orientaci6é davant la globalitzaci6 i el xoc de civilitzacions, ha proliferat un tipus
de literatura d’autoajuda i d’autoconeixement que ofereix respostes a qiiestions
practiques. De fet, en I'educacio6 i la pedagogia, també en els nostres dies davant
la crisi de valors, ha pres molta importancia ’educaci6 moral.

Un altre dels trets comuns que suposa un pont entre I’hellenisme i 'actuali-
tat és I'individualisme. S’ha afirmat molts cops que I’hellenisme fou una época de
decadéncia en el pensament. Aixo s’ha asseverat després de comparar-ho amb els
filosofs de la Grecia classica —sobretot amb Plat6 i Aristotil. Podem cloure que,
malgrat que s’abandoni I'especulacié metafisica, la filosofia és diferent perqué ha
de respondre a les demandes del ciutada planer. Potser aixo explica I'éxit de 'es-
toicisme i, posteriorment, del cristianisme a I'Imperi roma. I’escatologia cristiana
oferia una soluci6 al sentit de I’existéncia. Si bé el cristianisme apareix, en un
principi, forca hellenitzat, val a dir que entre la tradicié hellénica i aquest s’esta-
bleixen marcades diferéncies. Mentre que les filosofies de I'hellenisme so6n princi-
palment materialistes i immanentistes, no aixi el Déu cristid, que és essencial-
ment transcendent i incorpori. Per aixo els primers autors de la patristica es trobaren
més afins a l'idealisme platonic que al realisme aristotelic, del qual, al cap i a la

24. C. Vilanou, «Paideia griega y antropologia cristiana: la Paideia Christi», Actas del IV Congreso Inter-
nacional de la S. I T. A., vol. 1, ed. a cura d’A. Lobato, Cordova, Publicaciones de la Obra Social y Cultural
CAJASUR, 1999, p. 21§7-2163.
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fi, havien sorgit els materialistes hel-lénics.”’ Per ventura bona part de 1'obra
d’Origenes d’Alexandria se centra a superar el materialisme dels gnostics, tot es-
piritualitzant el Déu cristia.

Un altre punt de diferéncia entre el concepte de paideia grega i el de la paideia
cristocéntrica és que mentre la primera es basa en una antropologia de caracter op-
timista, el que s’ha anomenat kalokagathia —I’harmonia de la bellesa i la bondat—,
la segona se sustenta en la doctrina del pecat original. Per altra banda, la felici-
tat estoica es pot aconseguir en 'existéncia terrenal, mentre que en el cristianisme
s’assoleix més enlla de la mort, en la resurrecci6é. També en la concepci6 del temps
floreixen discrepancies, perque mentre que per a la filosofia hellénica el temps és
circular, el temps cristia suposa una continuitat lineal, on hi ha un principi —la
Creaci6 del moén exposada en el Génesi de I’Antic Testament— i un final —el Judici
Final—. Malgrat les divergéncies, el cristianisme primitiu beu de les fonts helléni-
ques, fins al punt que I'hellenisme esdevé en condici6 de possibilitat del cristia-
nisme.

Al marge del cristianisme, durant I'hellenisme s’originen moltes idees que per-
duren actualment. Bona part dels ecologistes es podrien declarar hereus de la pro-
posta cinica o estoica de seguir una vida segons la natura. Aixi mateix, moltes de
les propostes filosofiques d’avantguarda tenen la propensioé d’obviar la metafisica
—sobretot des que Kant qiiestionés 'estatus cientific d’aquesta disciplina. Aquesta
tendéncia s’inaugura en ’hellenisme, de tal faisé que actualment molts cops la fi-
losofia és més propera a la sociologia i a I’ética que a 'especulaci6 metafisica.

25. De fet, Aristotil no sera incorporat definitivament al cristianisme fins al segle xu, amb la sinte-
si escolastica de sant Tomas. Es coneguda la controvérsia que es genera durant I'edat mitjana a la Uni-
versitat de Paris sobre si el pensament aristotélic era heretge i per tant incompatible amb els suposits
del pensament cristia. La dualitat ontologica que defensa el platonisme era més afi amb les Sagrades Es-
criptures que el monisme ontologic d’Aristotil. Sant Agusti adapta aquesta dualitat a la teologia cristia-
na, tot anomenant el moén intelligible «Ciutat de Déu.

126 | Isabel Vilafranca Manguén



