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Europa: educacié humana en crisi?

Albert LLorcA ARIMANY (Societat Catalana de Filosofia)

«Es s public de la intel-ligéncia privada alld que augmenta
el capital intel-lectual d’una comunitaty»
J. A. MARINA

La present comunicacio pretén endinsar-se en el bagat-
ge educatiu i filosofic que comporta la nocié «Europay, te-
nint present les aportacions que puguin fer les analisis
etimologiques 1 historiques. El marc de la comunicaci6 s’in-
sereix en el triangle conceptual exposat en el titol (Europa,
educacid, crisi), nocions avui prou sacsejades i que inciten a
una reflexid. Dels tres conceptes esmentats, deixo per més
endavant els dos primers, objecte principal de la nostra re-
flexio.

Pel que fa a la noci6 del mot «crisi», del panorama que
m’ofereix el Diccionari de la Llengua Catalana, en sinte-
titzo tres linies d’interpretacio, a saber: 1/ Crisi entesa com
a etapa transitoria, de mutacio dins d’un procés inevitable, el
fi del qual desconeixem o no hi parem atenci6. 2/ Crisi ente-
sa com a moment dificil, compromis, que obliga a prendre
una decisio. 3/ Crisi entesa com a una situacio desastrosa,
anguniosa, perduda i sense possibilitat de salvaci6. Per una
obvietat del raonament i d’oportunitat filosofica opto per la
segona interpretacid; a més de ser la que més encaixa
etimologicament amb les perspectives de la filosofia grega
—krinein i krisis indiquen dubte i oportunitat o esperanca de
canvi—, de la fenomenologia i del personalisme que tindré en
compte al llarg de la comunicacio'.

1. En la conferéncia La filosofia en la crisis de la humanidad europea,
(ara a La filosofia como ciencia estricta, Buenos Aires: Nova, 1973),
Husserl considera que la crisi europea ¢s el fracas d’un enfocament objec-
tivista i naturalista en el coneixement racional, i només té dues sortides: o
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Si entrem en I’ambit de «I’educacié humanay, el primer
que hom constata és I’ambigiiitat de I’expressio, i intentaré
clarificar-la a for¢a de simplificar-la, i I’entendré, aleshores,
com el creixement intel-ligent vers I’autonomia, llibertat i
felicitat individual en el context de la comunitat o «circums-
tancia» en la qual soc i sense la qual no soc’.

I Europa? M’acullo a adoptar, a risc de poca originali-
tat, la perspectiva husserliana i patockiana com a propos-
ta d’«humanitat autorreflexionada»® en termes d’empenta
cultural orientada a esbrinar la veritat o «la mirada a allo
que és» (Patocka)®. Definicidé prou ampla per aplegar
posicions idealistes o d’intenci6 universalitzadora, alhora
que equipada per a fer front als vents recents globalit-
zadors.

Tot plegat, el titol —sobre el qual vaig tenir dubtes—, pre-
tén reflectir una humil reflexio practica civilitzatoria: que
vol dir antropologica, ¢tica 1 filosofico-politica sobre el fa-
ranna i la identitat que avui exhibeix Europa 1 esperable
en un futur no llunya.

bé la decadéncia del sentit racional de la vida, enfonsant-se en la barbarie;
o bé un renaixement espiritual en enfortir la interioritat de la vida espiri-
tual, universalitzadora i infinita (p. 172.)

2. J. A. MARINA, La inteligencia fracasada. Barcelona: Anagrama,
2009. Es evident que aquest intent imprecis de definicié pot complemen-
tar-se amb altres conceptes com crisi, cura de [’anima, conatus cultural,
dels quals en farem alguna referéncia més endavant, i il-lustrar-se amb
temes com la paidea grega, la intel-ligéncia emocional (Goleman), la iden-
titat de sentit de 1’ésser huma (V. Frankl).

3. E. HussEerL, La filosofia como autorreflexion de la humanidad (a
La filosofia como ciencia estricta, o.c. p.129.

4. ]. Patocka, Platon y Europa. Barcelona: Peninsula, 1991, p. 88.
Haig de dir que, de les interpretacions que s han ofert sobre 1’etimologia
del mot «Europay, n’hi ha una que és propera a la linia patockiana d’en-
focar-la que considera que tal paraula prové d’una composicié de dues
arrels: «eurus» (ample) i «ops» (vista o ull); de manera que «Europa»
podria significar «d’amplia vista o d’amplis ulls».
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Per deute intel-lectual i per vocacid vital, els meus pres-
suposits filosofics els situo precisament endins de les no-
cions fenomenoldgica i personalista sobre Europa. I els
interrogants que esperonen les meves dues hipotesis son
aquestes: a/ ;Ens és util aquella analisi critica i un xic escep-
tica de Jan Patocka que interpreta que Europa després de la
Primera Guerra Mundial ha perdut el cami que la definia’
—cami que ja havia definit el mateix Husserl i que ell com-
partia: a saber, ser una sintesi cultural dirigida cap a la recer-
ca «d’allo que és»?¢ /b/ La segona hipotesi es justifica sobre
I’esmentada vocaci6 del caracter personalista que jo com-
parteixo: i és la de la possibilitat de «recuperar», com a tasca
educadora, a través de la reflexid filosofica, el teixit vital-
cultural d’Europa. Aqui ens trobem amb el Lebenswelt
husserlia i amb I’entranyable cura de [’anima grega valora-
da per Jan Patocka.

1. Esbos de tres referencies filosofiques sobre Europa.
Husserl i Patocka.

La reflexio huserliana sobre la identitat d’Europa i el seu
sentit historic arranca de la dura experiéncia de la Primera
Guerra Mundial —on el fildsof va perdre un fill-, i la conse-
qiient sensaci6 de fragilitat que aixo0 li produi; compartida,
d’altra banda, per pensadors de la talla de Charles Péguy,
Paul Valéry, Nicolau Berdiaev, John Huzinga o el mateix

5.J.Patocka, Ibid., p. 15-16. En efecte, diu Patocka que «Europa fue
en realidad duefia del mundo. Duefia econdmica: ella fue la que desarrolld
el capitalismo, la red comercial de la economia planetaria. Duefia politica
en virtud de su monopolio de un poder cuyo origen se hallaba en la ciencia
y en la técnica, pues todo eso también iba unido a su grado de reflexion y
ala civilizacion racional que poseia en exclusiva. Todo eso fue Europa. Y
esarealidad colosal ha quedado definitivamente liquidada en treinta afios,
en el curso de dos guerras, al término de las cuales no queda nada de su
potencia dominadora del mundo. Con sus propias fuerzas se ha destruido
a si mismay (p.16).

6. J. Patocka, Ibid., p. 86-87.
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Mounier. La confluéncia d’idees de Husserl amb aquests
pensadors parteix de la conviccio que el mal d’Europa ve de
dins d’ella mateixa, i en el cas del propi Husserl aixo es
concreta en un diagnostic prou precis: la crisi de les cien-
cies i I’abandonament per aquestes del mon de la vida, afe-
gint-hi la manca del sentit de la responsabilitat historica que
aquest Lebenswelt reclama. La crisi civilitzatoria que aquest
allunyament del sentit teleologico-historic que Europa mos-
tra’ haura de ser «curat» per la fenomenologia: la seva idea
directriu o teleologica és el desplegament de la persona hu-
mana en la historia sense quedar presa per aquesta®. Només
sota aquest suposit és possible entendre el telos humanitzador
al qual ha de contribuir la historia, perd no pas constituir-la’.
Cal afegir que aquest ideal husserlia de la filosofia com a
saber humanitzador i racional té una vessant practica, alho-
ra individual i col-lectiva, i per aixo la reflexio historica resul-
ta per a ell imprescindible i urgent; la qual cosa obliga a
recuperar els grecs, en una mena de reconeixement dialogic
que, essent historic, es torna alhora dianoia. La filosofia
husserliana, sorgida de la conscié¢ncia de responsabilitat de
la Krisi és, per tant, una crida cap a la transformacio de
I’home i d’Europa a través d’un moén historic, temporal, i
vital —Lebenswelt— intersubjectiu —comunitari-cultural'®.

7. E. HusserL, La filosofia en la crisis de la humanitat europea.
Conferéncia pronunciada a Viena el maig de 1935. Estudi inserit a Filoso-
fia como ciencia estricta. Buenos Aires: Nova. 1973, p. 135.

8. E. HussErL, La filosofia como autorreflexion de la humanidad.
Estudi inserit a Filosofia como ciencia estricta. o.c. p. 125.

9. En Responsabilitat i mon de la vida, Barcelona: Anthropos,
1992, p. 150, J. M. EsquiroL ha observat bé aquest matis que condu-
eix a accentuar la responsabilitat eética de I’home «en» la historia; enfo-
cament que lliga amb el pensament personalista comunitari de Mounier
(vegeu en aquest sentit el nostre estudi: «La logica del compromis de
la persona a E. Mounier: valors, historia i progrés», Ars Brevis, 15,
2010).

10. J. M. EsquiroL, Ibidem.
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No en va, Paul Ricoeur en un lucid treball de fa anys
sobre el paper i el sentit de Ia historia en 1’obra de Husserl,
insistira en el que ell hi troba d’essencial per a la reflexid
sobre Europa: per Husserl, dira Ricoeur, Europa és la realit-
zacio de la humanitat a través de la historia, tasca infinita
cap a la veritat mitjancant dos conceptes basics derivats
del jo transcendental i de la intersubjectivitat, a saber: la
persona psicosocial i I’esperit o «comunitat intermona-
dican!'!.

Per Husserl, continua Ricoeur, la fenomenologia és la que
expressa el procés cap a la realitzaci6 plena de la humanitat
europea, presentant-se com el protofenomen de la cultura
europea, atorgant a aquesta salut espiritual i curant-la de la
malaltia de I’objectivisme de les ciéncies!?. Per la seva ban-
da, la reflexio de Jan Patocka arrela, precisament en la tas-
ca, seguint el mestre Husserl, de superar 1’esquizofrénia en
que les ciéncies han deixat I’esperit huma'’. Accentuant més
la dimensio praxica de ’home que no pas la fenomenologia
de Husserl, Patocka insisteix en la situacionalitat vital i cor-
poral de I’home, la qual cosa el condueix a repensar el lloc
de I’home en la historia sota la categoria de la problematicitat,
ben diferent del que ell en diu I’estil de vida a cobert™, ex-
pressio que, d’altra banda, encaixa perfectament amb aque-
lla proposta husserliana de «lluitem contra el perill dels perills

11. P. Ricotur, «Husserl et le sens de I’histoire», Revue de Méta-
physique et de Morale, 1954, 34: 280-316. Referint-se a Husserl, afirma
Ricoeur: «heus aqui qui accedeix a la consciencia d’una crisi collectiva de
la Humanitat, qui no parla només de I’Ego Transcendental, sin6 de I’ho-
me europeu, el seu desti, de la seva possible decadencia, del seu renaixe-
ment necessari, que situa la seva propia filosofia en la historia, amb la
conviccid que aquesta és responsable d’aquest home europeu, i que no-
més ella li pot indicar la via de la renovacio» (p. 280).

12. P. RICOEUR, ibid., p. 290-291.

13. J.M. EsquiroL, Responsabilitat i mon de la vida. o.c. p. 208.

14. J. Patocka, Essais hérétiques sur la philosophie de [’histoire,
Paris: Verdier, 1981, p. 40.

110



—es refereix al naturalisme— com a bons europeus»'”. La
problematicitat és escaient a dues idees cabdals de Patocka:
la cura de I’anima, heréncia esdevinguda des de Plato i
Democrit, i la idea essencial d’Europa. Aixi, dit molt sintéti-
cament, la cura de [’anima és, per Patocka, I’actitud amb la
qual I’home adopta la responsabilitat d’encaminar-se vers la
veritat, essent conscient de la vulnerabilitat, i en aquest sen-
tit, expressa la preseéncia de la filosofia grega com a esti/ o
mode de vida en el pensament i cultura europeus, en allo que
Patocka considerara com a més essencial i peculiar que
aporta Europa: la capacitat de I’home per pensar en I’horit-
z6 del qiiestionament de la tradici6 1 viure sota el registre de
la «mirada lliure sobre allo que és»'¢.

Pero alhora, Patocka, assumint un cert toc esceptic'’, és
conscient de dues xacres d’Europa'®, que funcionen en ter-
mes de causa i efecte, a saber: /1/ La cura de [’anima
entra en profunda crisi quan emergi el que ell anomena la
cura del tenir; és a dir, la preponderancia del sentit de do-
minacié del mén que permeté la ciéncia moderna®. /2/ El
problema de les guerres a Europa en el segle xx, que Patocka
interpreta com un mecanisme cruent pel qual els estats eu-
ropeus alliberen les energies acumulades per assegurar-se,
paradoxalment, llur supervivéncia. De cara al futur hi ha in-
certesa donat que aquest bel-licisme va involucrar el mén en
tasques destructives i ara els hereus ja no li permeten seguir
amb el protagonisme anterior. En temps recents, la guerra

15. E. HusseRrL, La filosofia en la crisis de la humanidad europea. oc.
p. 172.

16. J. Patocka, Platéon i Europa. o.c. p. 21 1 86-88.

17. Ibid. p. 10.

18. Ambdues qiiestions apareixen en el llibre ja citat Essais hérétiques
sur la philosophie de [’histoire.

19. Cal recordar que les critiques marcelianes i frommianes al mode
de viure sota la categoria del «tenir» son semblants a aquesta analisi de
Patocka.
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ha canviat de forma amb el rellangament economic d’Europa,
perd no ha estat superada?.

Dos obstacles prou gruixuts que Patocka, com Husserl,
interpretaren i intentaren conjurar per al futur immediat. Ni
I’un ni I’altre se’n varen sortir. En paraules de J.M. Esquirol,
ambdds autors haurien reivindicat que «el fonament de la
universal comprensibilitat i comunicabilitat del mon rau en
I’estructura de 1’experiéncia personal viscuda»?!. En aquest
punt, em remeto al proleg de Paul Ricoeur als Essais de
Patocka, en el qual el filosof frances qualifica de «socratis-
me politicn™ la posicié de Patocka en pro de recuperar la
cura de [’anima davant les pesades cadenes de la comodi-
tat quotidiana, de 1’abdicacio de la solidaritat i del dogmatis-
me politico-economic®...

La tercera referéncia que ens sentim obligats a fer en
relacio amb la reflexio sobre I’heréncia europea de la cura
de I’anima és sobre Emmanuel Mounier. En 1’época que
Husserl escriu la Krisi, Mounier escriu el Manifest al
servei del personalisme. 1 qué diu en aquesta obra so-
bre Europa? Doncs, explicitament, no res perque per a ell
el focus de tot projecte de sentit és la persona humana i la
seva dimensidé comunitaria, universalitzadora i interracial.
El «deute» moral que justifica aquesta proposta ¢és, per
Mounier, recongéixer el sentiment de «colonitzadors» que
pesa en els estats europeus occidentals; per aixo proposa,
sense embuts, el rebuig dels «blocs» o de les «unions sagra-

20. J. Patocka. Platon y Europa. o.c. p. 16, 52.

21. J. M. EsquiroL, Responsabilitat i mon de la vida. o.c. p. 221.
Referéncia que ’autor fa al proleg dels Essais de Patocka.

22. J. Patocka, Essais hérétiques sur la philosophie de [’histoire.
Proleg. o.c. Aquest proleg fou publicat després a Lectures I (Paris: Seuil,
1991).

23. Als quals, com és sabut, fou molt sensible Vaclav Havel, amic
personal de Patocka, company de fatigues i patiments arran de la signa-
tura de la Carta 77.
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des» ja que son fonts de separacions irreconciliables entre
els homes*.

En un interessant estudi de Daniel Lindenberg assenyala
el poc entusiasme de Mounier davant la idea d’una Europa
sociopolitica, posicio en la que Péguy, els exiliats russos i la
tradici6 llibertaria francesa serien factors importants; a par-
tir de la qual cosa Mounier expressaria la seva desconfianga
per una Europa hereva del feudalisme i de 1’esperit burges
que ell tan rebutjava®. Cal observar que els anys trenta sur-
ten del catolicisme francés i alemany més avancat idees,
compartides per Mounier, al voltant del pacifisme, la federa-
ci6 d’Europa i el comunitarisme, com a eines per superar la
«malaltia» moderna del diner, I’expansionisme politico-mili-
tar del feixisme i del nazisme. Mounier es distancia de la
democracia cristiana®®, partidaria de 1’exaltacio europea, de
la mateixa manera que també es distancia de la idea
orteguiana que convida a convertir Europa en una idea na-
cional. Precisament, Mounier rebutja en el Manifest tota
idea d’estat-nacio, al nivell que sigui i advoca per una socie-
tat internacional i interracial, passant rapidament per «l’es-
glad» europeu?’. Tot i aixi, Lindenberg reconeix que del
personalisme de Mounier van sortir personalistes europeistes
com Jacques Delors, Denis de Rougement, Raymon Aron,
Alexandre Marc 1 altres. I aixo és aixi perqué Mounier —i
Esprit—de bon comengament tingueren una actitud europeista

24. E. MouNIEr, Manifiesto al servicio del personalisme, en Obras
Completas, p. 727. Barcelona: Laia, 1977. Hi ha una traducci6 catalana
recent excel-lent de J. Pla Gallart, Manifest al servei del personalisme,
Salamanca: Fundacié Emmanuel Mounier, 2008, p. 728 1 735.

25. D. LINDENBERG, «Mounier i Europa» en E. Mounier i el persona-
lisme. Barcelona: Cruilla, 2002, p. 105-107.

26. En la que hi veu, tal com diu en les primeres pagines de Revolucio
Personalista i Comunitaria, un «esperit aburgesat .

27. E. MOuUNIER, Manifiesto al servicio del personalismo. o.c. p. 725-
727.
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sobre la base del pensament federal i socialista, des de la
qual aviat observa, en iniciar-se la «guerra freda» i el domini
nord-america, que I’Europa futura unida que ell albirava no
seria la que es construiria®®. Des de 1’ideal del socialisme
democratic, lluny de I’Europa socialdemocratica de I’estat
del benestar que Mounier rebutja, encara signa 1’any 1947,
juntament amb altres intel-lectuals, com Sartre, Lacroix o
Camus, el Manifest pour la paix et pour une Europe
socialiste, publicat després a Esprit.

Queda clar, doncs, que per Mounier no ¢és rellevant una
noci6 delimitada d’Europa com a unitat politico-economica.
Si que ho és, pero, com a motor civilitzatori, tal com es fa
pales en les seves reflexions sobre el futur d’Europa en les
seves analisis critiques, fins i tot, a la socialdemocracia sue-
ca —la de I’estat del benestar— de final dels anys 40%, en la
qual ell no hi troba, des de la perspectiva personalista, un
exemple a seguir per a tota Europa —potser és 1’unic que ho
diu en aquell moment. Resulta innegable que la percepcid
dels riscos economics i politics d’Europa després de la Se-
gona Guerra Europea fan confluir les critiques de Patocka i
de Mounier. Certament la cura de [’anima (Patocka) o el
despertar de la persona (Mounier) tenen encara molt a dir
en I’Europa actual.

11. Sortir de la «crisi» o recuperar la «humanitaty a
Europa.

Abordo aqui I’interrogant que hem plantejat arran de la
segona hipotesi, per I’afrontament del qual tindrem presents
les anteriors consideracions sobre Husserl, Patocka i Mounier.

28. E.BEA, 1A. COLOMER, Mounier i Esprit. Europa contra les hege-
monies. 4° Premi Cirera i Soler, Barcelona: UTDCC, 2002, p. 67.

29. Vegeu el nostre article «Persona i Felicitat: entre Emmanuel
Mounier i la postmodernitat actualy, Calidoscopi. Revista de pensament
i valors personalistes, 27, XIV: 18-27.
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Sera una reflexio practica de Paul Ricoeur, a mena de sinte-
si fenomenologico-personalista la que descriurem com a as-
saig de resolucid a «l’educacid en crisi» referent als mals
d’Europa, amb la qual hem encetat la present comunicacio.

Per comengar, les diverses crisis constatades avui a
Europa responen, segons es dedueix del nostre enfocament,
aun desgavell civilitzatori, o sigui, humanistico-col-lectiu. Des
del nivell del bagatge educador que s’hi trobi en la direcciod
de la llibertat i la felicitat —la cura de [’anima com a essén-
cia d’europeitat—, I’arrel grega de la paideia o afany forma-
tiu dels joves ciutadans fara la seva contribucid a la
consolidacid de la ciutat europea, mitjangant el foment de
I’ areté o esperit del deure, de I’honorabilitat i de la fortalesa
fisica i mental, tal com es proclamava a Grecia®.

Dit aixd, I’horitz6 educatiu europeu recent es troba sota
dos registres mitjancers aliens i poc favorables: el poder po-
litic i I’utilitarisme economicista condicionant del primer.

Pel que fa al primer, s’ha instal-lat una estratégia —en
I’actual estat postmodern controlador perd poc implicat en
allo que controla— de submissio de I’educacio, en general, a
mer instrument politico-ideologitzador —d’allistament, en di-
ria Mounier—, que en I’ambit escolar obligatori es tradueix
en eina pedagogico-militant® ocupada en obtencio de rendi-
ments facils 1 de baix cost allunyats de la «cura de I’animay
iel que implica. Pel que fa a les politiques educatives utilita-
ristes practicades per I’administracié puiblica, son «solidari-
es» del pes de I’enfocament mercantilista, amb estratégies
«resul-tadistes» —es mesuren i premien els aprovats, no el

30. En el seu llibre ; Qué es la filosofia antigua? (Méxic: FCE, 1998),
Pierre HapOT aporta la contribucié que fa la filosofia grega a la fonamen-
tacio de «modes de vida» en base a I’areté i a I’educacio (p. 23-24).

31. Vegeu el nostre article «El desti de I’educacié civico-moral o
I’enginyeria psicosocioeducativay, Anuari de la Societat Catalana de
Pedagogia, 5, 2006.
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nivell educatiu—, com a engranatges de procediments de
produc-tivisme i competitivitat, d’adquisicié d’habilitats su-
posades innovadores, com les TIC, de capacitats adaptatives
vers la maximitzacid de beneficis i satisfaccions... Davant
d’aquest panorama, i recuperant la nostra segona hipotesi
—com promocionar canvis en la via de la humanitzacio que
la ciutadania europea necessita?—, trobem un apunt reflexiu
de Paul Ricoeur de fa més de quaranta anys, sota la figura
de «I’educador politic», de forca vigeéncia avui. Vegem:

Cal que «I’educador politic» intervingui intel-lectualment
fent propostes en els tres registres civilitzatoris fonamentals:
el tecnico-instrumental, el politic i I’axiologic; harmonitzant
aixi les tasques de planificacio social, de gesti6 del poder i
d’aprenentatge i1 formacio espiritual. Pel que fa al primer
registre, 1’autor creu que 1’educador en les societats indus-
trialitzades —les europees en son I’emblema— han de prepa-
rar els ciutadans per tal que es condueixin en un mon que
sera, cada cop més, el teatre de decisions preses a escala col -
lectiva, la qual cosa es concreta en una estratégia doble: fer
aparéixer la significacié ética de tota eleccio aparentment
economica i alhora lluitar per a I’edificacié d’una democra-
cia economica®’, El resultat d’aixo —llunyanament al que suc-
ceeix al mon actual— seria qliestionar 1I’economia de consum
i1’individualisme, en potenciar en 1’ésser huma I’exercici de
I’eleccid col‘lectiva, alhora que defugint de tota burocracia
al servei de ’interés econdmic privat; tot utilitzant la vella
formula de Locke i Rousseau: «com fer-ho perque la voluntat
general sigui la voluntat de cadasci»™. Aquesta és la base de
la democracia economica, i que ja proposava el mateix
Mounier en la seva Revoluci6 Personalista i Comunitaria. Jo
crec que aquesta formula explicita la proposta patockiana
de la «cura de I’anima» grega com a base de I’europeitat.

32. P. RICOEUR, Tdches de [’educateur politic, o.c,. p. 87.
33. Ibid., p. 88.
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Respecte al segon repte, Ricoeur parteix de la distincio
weberiana entre moral de la conviccioé i moral de la respon-
sabilitat, amb la idea que han de mantenir-se en tensio,
pressionant indirectament la primera sobre la segona; es-
sent un exemple prou explicit de tal tensid la utopia. Quina
¢és la seva funci6? Fonamentalment donar una dimensid
humanitzadora a I’accié econdmica, social i politica, o dit en
termes propers a la sensibilitat personalista, «d’una banda,
voler la humanitat com una totalitat, 1 d’altra banda, voler la
persona com una singularitaty. Aquesta combinatoria no gens
facil de portar a terme d’una humanitat compartible pel
desenvolupament real de les singularitats personals €s, preci-
sament, diu Ricoeur, la sintesi de la férmula nuclear del per-
sonalisme mounieria: revolucio personalista i comunitaria’,

Pel que fa al tercer registre, que exerceix una conjumi-
nacio6 dels dos registres anteriors, i reflecteix, avui, el gran
problema a nivell europeu i planetari, la tasca educadora rau
en «integrar la civilitzacio técnico-universal —potser hauriem
de dir ja mundialitzada3>—, a la personalitat cultural, a la sin-
gularitat historica de cada grup huma»?¢. Pero vet aqui que
la primera s’ha encaminat en la via del benefici rapid i el
consum desmesurat com a medi que ha ocupat I’esfera dels
fins humans, que, en trastocar 1’equipatge cultural, aquest
perd identitat; de manera que «sabem com fem el que fem,
perd no sabem per a qué ho fem»*’. Ricoeur parla clara-
ment de contradiccio entre racionalitat creixent dels nostres
medis i racionalitat disminuida dels nostres fins*.

34. Ibid., p. 89, 90, 91.

35. Tal com varem plantejar en el nostre estudi ja citat, «El transit
vers el segle XXI en el mon de la globalitzacio: por o esperanca?»

36. P. RICOEUR, Tdches de I’educateur politique. art. cit., p.91. Idea,
d’altra banda, feta explicita pel filosof en altres estudis, com Civilisation
universelle et culture national (Histoire et Verité). Paris: Seuil, 1955.

37. L. RACIONERO, Del paro al ocio. Barcelona: Anagrama, 1986 (cap.
V: «Las dos culturas).

38 P. RICOEUR, Tdches de [’educateur politique. o.c. p. 92.
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Epileg

La persona i els valors que aquesta mobilitza sembla ser
el punt de referéncia d’una humanitat no exempta de con-
flictes que s’ha desplegat en la historia d’Europa. Aquests
valors auténtics de I’ésser huma son valuosos en la mesura
que forgen I’esmentada tasca i compromis historico-
civilitzatori, conduint i fent seu I’enorme patrimoni técnico-
cientific que, paradoxalment, avui la pressiona. Retrobem
aqui la primitiva intenci6 husserliana des de la que planteja la
crisi de la humanitat europea, i trobem, també, la mateixa
presa de decisio inicial: comprendre i assumir la situaci6 cri-
tica en que ens ha posat la nostra civilitzacio; a fi d’atorgar
preferéncia a la decisio humana i a la seva planificaci6. |
aixo ¢és el que la fenomenologia ricoeuriana anomena la «sa-
viesa practica» per a un mon postmodern, un estil
humanitzador que brolla de la persona humana com a acti-
tud autentificadora —n’he dit en altres llocs «conativan—
compromesa en resoldre les situacions no escollides, mit-
jancant les poténcies involuntaries disponibles —intel-
lectuals, corporals i culturals— inherents a 1’estructura
antropologica de la condici6 encarnada de ’home, i promesa
d’educacié-humanitzacio d’Europa.
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