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LA MORT, LA VERITAT I EL FEIXISME

JAUME FARRERONS

Lapresent comunicacid és un brevissim resum de la meva
tesi doctoral.! Dividirem la comunicacié en dues parts. La
primera intentara caracteritzar les aportacions més originals
de la tesi. La segona, llur articulacio6 logica. Les conclusi-
ons son quatre: 1/ L ontologia fonamental de Heidegger és
una fonamentacio filosofica integral de la ideologia feixista;
2/ El centre de I’ontologia fonamental a Sein und Zeit* és
«I’enunciat VM, a saber, «la mort és la veritat de 1’exis-
téncian,® que ha estat ignorat i bandejat pels especialistes,

1. Verdad y muerte. Filosofia frente a cosmovision en el primer
Heidegger (1919-1929) ha estat dirigida pel doctor Miguel Angel
Granada. La defensa se celebra el passat 8 d’abril a la Facultat de
Filosofia de la UB. El president del Tribunal fou el doctor Félix Duque
Pajuelo, suposat especialista en Heidegger. Lexposicid es va gravar i
hom pot visionar-la aqui: https://filosofia-catalana.com/wordpress/index.
php/2019/05/03/verdad-y-muerte-filosofia-frente-a-cosmovision-en-el-
primer-heidegger-1919-1929-defensa-de-la-tesis-jaume-farrerons/

2. Esser i temps. Considero una vergonya nacional que 1’obra cabdal
de la filosofia contemporania, la qual, a més, és una fonamentacid
ontologica del nacionalisme de primera magnitud, no hagi estat traduida
al catala després de mig segle d’autonomia.

3. A partir d’ara utilitzarem I’ expressio «enunciat VM» per referir-nos
a «la mort és la veritat de I’existéncia». Cal aclarir que és un enunciat, no
una frase que es pugui trobar literalment al text de Heidegger, fet que ja
vaig explicar a la meva ponencia al I Congrés Catala de Filosofia (2011)
«Condicions metodologiques i conseqiiencies politiques de 1’enunciat
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sobretot pel que fa a les seves decisives funcions internes
dins I’estructura de 1’ontologia fonamental; 3/ El concepte
de metaparadigma: 1’home no cerca la veritat, sind que la
defuig: nosaltres ja hem compres (versteht) la veritat i tota
la nostra vida consisteix a evitar que aquesta precomprensio
esdevingui coneixement exprés, lingliistic, public, instituci-
onalitzat i, per tant, ideologia politica i estructura d’Estat; 4/
La historia de la humanitat és la lluita entre la manifestacio
i I’ocultacid de la veritat articulada en dues formes matrius
de creenca que anomeno respectivament ideologies A i B.

Contribucions més importants de la tesi*

L’objecte de la investigacid ha estat recodificar I’ontolo-
gia fonamental de Heidegger (paradigma de la vida/praxi)
en els termes del vigent paradigma del llenguatge (/inguistic
turn) 1, més en concret, de I’Escola de Frankfurt. Tot ple-
gat amb I’excusa de legitimar paradigmaticament 1’obra
capital de Heidegger davant possibles imputacions de su-
posada obsolescencia paradigmatica, pero last but not least
palesant-ne la directriu interpretativa valida dels corol-laris
gtics 1 politics. De fet, aquesta hauria estat la tasca del fi-
losof alemany K. O. Apel°. Aixi que caldria concretar més
encara 1’objecte de la tesi i aclarir que I’esmentada recodi-
ficacio respon sols davant la segona generacio de 1’Escola
de Frankfurt i, al capdavall, del corrent filosofic —frank-

“La mort és la veritat de I’existéncia”», Barcelona: Afers, 2012, p. 381-
388.

4. Un resum més detallat de la tesi en forma de guio de 1’exposicid
oral es pot llegir en linia aqui: https://filosofia-catalana.com/wordpress/
index.php/2019/09/21/tesis-doctoral-de-jaume-farrerons-guion-para-su-
defensa-ante-el-tribunal/

5. Algu de qui no resta gaire indiscutida la militancia frankfurtiana:
no el trobem als manuals expositius sobre 1’Escola de Frankfurt.
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furtia o no—° anomenat ética dialogica. La diferéncia entre
el plantejament apelia i el nostre és que nosaltres, després
de la recodificacio, seguim sent heideggerians i Apel, no;
perque, almenys en primera instancia, només ens interes-
sa I’¢tica dialogica quant a paradigma formal expositiu,
tot rebutjant els continguts ideologics religiosos —jueus—
procedents de la primera generacio (Adorno, Horkheimer,
Benjamin...), els quals son introduits de contraban per Ha-
bermas a la seva teoria de I’accio comunicativa. La recodi-
ficacio etico-dialogica de 1’ontologia fonamental no pot re-
sultar valida, en efecte, quan hom bandeja la conclusié més
important de Heidegger, a saber, 1’«enunciat VM». Sols
des del suposit d’aquest enunciat, que opera dins la nos-
tra tesi en qualitat de premissa, acceptem practicar el ritual
academic de la recodificacié paradigmatica en homenatge
al linguistic turn.” Potser la més sorprenent de les nostres
conclusions és que la recodificacio dialogica de [’ontologia
fonamental de Heidegger esdevé una fonamentacio de la
ideologia feixista.

Les sorpreses, emperd, no es van acabar aqui. De fet,
per poder recodificar 1’ontologia fonamental de manera que
se’n poguessin extreure les implicacions etico-politiques
legitimes, primer vaig haver de reinterpretar 1’ontologia
fonamental i enfrontar-me als intérprets canonics actuals.
Sobre aquests hi ha els qui rebutgen en bloc la filosofia hei-
deggeriana —i ja no diguem el personatge, acusat de cri-
minal nazi— i els qui separen personatge i pensament pero
sols per falsificar aquest pensament i posar-lo al servei
d’ideologies antagoniques. Aixi que els interprets en qlies-

6. En tot cas, al meu entendre, Apel s’hauria deixat influir en excés
pel seu interlocutor frankfurtia, Jiirgen Habermas.

7. La recodificacio, a més, posara en evidéncia el collapse del
linguistic turn, un fals paradigma de procedencia extrafilosofica i la
necessitat de restaurar el paradigma legitim, a saber, el de la vida/praxi.
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ti0, entre altres fraus, ometen 1’«enunciat VM» 1, sobretot,
menystenen la seva importancia i funcié dins de I’ontologia
fonamental. El paper de 1’«enunciat VM» quant a Vorhabe
que fa possible tota interpretacio del Dasein i la dependen-
cia de ’ontologia fonamental respecte del Vorhabe autentic
o propi basat en un «ideal d’existencia» que resulta ser el
feixisme, també €s una aportacio original de la tesi i no pre-
cisament la menys rellevant.

La fercera qiiesti6 important plantejada per la tesi i que
forma part organica de la seva estructura logica ha estat ja
anunciada en aquests Col-loquis de Vic més d’un cop.® A
la meva investigacié doctoral apareix sota el concepte de
metaparadigma de la fugida davant la veritat. Distingeixo
entre els paradigmes ja reconeguts de la historia de la filo-
sofia 1 el metaparadigma que n’agrupa més d’un. Aquests
paradigmes son, a hores d’ara, quatre: 1/ El paradigma de
la cosa (ontologia antiga); 2/ El paradigma del subjecte (des
de Descartes); 3/ El paradigma de la praxi (des de Nietzsche
i Marx fins a Heidegger); 4/ El paradigma del llenguatge
(des de la Segona Guerra Mundial). Els paradigmes 1/, 2/
i1 4/ formarien part del metaparadigma socratic de la «re-
cerca de la veritaty. A Nietzsche i Heidegger es produiria
un canvi de paradigma pero també metaparadigma: la veri-
tat no és cercada pel filosof, sind defugida. Ja comprenem
la veritat de bell antuvi, perd no la volem coneixer. Hi ha
una diferéncia essencial entre comprensio i coneixement.
La filosofia s’ha dedicat durant segles a fer impossible el
pas de la comprensio de la veritat al coneixement de la ve-
ritat. El problema del metaparadigma condueix, de forma
inexorable, a admetre 1’existéncia d’un paradigma preso-

8. Cf. Jaume FARRERONS: «Ser i rad. La facticitat transcendental quant
a pregunta per la identitat europea», XV Col-loquis de Vic, 2010, SCF,
2011, p. 137-148.
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cratic, heroicotragic, que fou enterrat pel platonisme. La
teoria del metaparadigma és també, doncs, un discurs sobre
la restauracid del paradigma originari que la filosofia aca-
deémica hauria falsejat. Les figures del filosof, el sacerdot i
Iintel-lectual serien formes institucionals pero també meta-
fisiques d’aquesta negacio de la veritat®. La filosofia suposa
un concepte o significat ontologic prereflexiu de la veritat
que és precisament la condicio de possibilitat de la recerca
del vertader a la ciéncia o a la vida quotidiana, val a dir, en
sentit ontic. Per exemple, I’enunciat «aqui hi ha una cadira»
(«és veritat que aqui hi ha una cadiray: veritat ontica) sols
pot ser verificat si ja disposem d’un implicit sentit previ (ve-
ritat ontologica) de «veritaty. El filosof no ha fet una altra
cosa que falsificar el significat ontologic de la veritat per no
haver d’admetre publicament que la veritat de [’existéncia
és la mort".

La quarta conclusi6 rellevant seria el concepte d’ide-
ologia i la interpretacio de la historia «a partir de dues
ideologies» que he anomenat provisionalment «ideologia
A» 1 «ideologia B». La «ideologia», un terme técnic a la
tesi, subjau al Vorhabe, que constitueix el nucli del Dasein
quant a «creenga». Per entendre el que «ideologia» signi-
fica a la nostra tesi caldra primer caracteritzar el Dasein:
1/ El Dasein es diu en primera persona del plural: «nosal-

9. La distinci6 entre la veritat i el vertader, o entre filosofia i ciéncia,
resulta també fonamental per no malinterpretar el sentit de la institucio
cientifica, en que la recerca de la veritat s/ que seria legitima.

10. I aixo inclou la defensa de la meva tesi doctoral, en que [ ‘estratégia
«suecay fou el tret cabdal del no-debat que s’hi va celebrar. El doctorat,
en efecte, fou concedit sense debatre el contingut de la tesi. Ltnica critica
rellevant del tribunal fou que jo m’havia inventat la «frase» que formula
I’«enunciat VM». A 1’expert en Heidegger vaig haver-li de mostrar, tot
i que naturalment havien estat citades i analitzades a la tesi, les fonts
textuals heideggerianes de I’esmentat enunciat.
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tresy» (Mitsein), no «jo»; 2/ El Dasein €s executiu, no pen-
sament teoric ni «intel-lectual»: la ideologia remet a allo
que el Dasein fa, no a la reflexio del Dasein; 3/ El Dasein
és transcendental 1 constituent, no una suma o «col-lectiu»
d’individus empirics; 4/ El Dasein ¢s de bell antuvi com-
prensio (verstehen), no coneixement: aquest expressa sols
I’articulacié logico-lingiiistica de la comprensié, 5/ El Da-
sein és, en essencia, una comprensio de I’ésser, una resposta
a la qiiestio del sentit de I’existéncia, de la «veritaty, pero
praxica, comunitaria, axiologica i transcendental. Tenim,
per tant, un nosaltres executiu que compren [’ésser 1 que
en el seu projectar-s’hi constitueix el mon quant a xarxa
de sentit. E1 Dasein és la nacio 1 a 1’ontologia fonamen-
tal ensopeguem amb una fonamentacio del nacionalisme
coextensiva a la fonamentacié del feixisme. Sols aquesta
produccio previa de sentit fa possible la produccio fisica,
economica, d’acord amb el concepte transcendental del tre-
ball que descobreix el primer Marx''. La «ideologia» es-
menta aquesta «creengay i apareix a I’ontologia fonamental
sota el concepte, ja esmentat, de Vorhabe. Perdo com que
per definicié hi ha moltes ideologies possibles, les hem re-
duit a les dues possibilitats fonamentals que es correspo-
nen amb [’autenticitat i la inautenticitat nues del Dasein.
Sera auténtica o propia i, per tant, valida, aquella creenca
(«ideologia A») que permeti I’autocomprensio del Dasein
en termes existenciaris, és a dir, en els que hem descrit com
a caracteristiques ontologiques del Dasein. I sera, en canvi,
inautentica o impropia, aquella creenga («ideologia B») que
falseja 1’ésser del Dasein autointerpretant-se com a «cosay,
«substanciay, «subjectey, etcetera... La historia és aixi una
[luita entre I’obertura i I’ocultament de I’ésser que el Dasein
executa en si mateix. El binomi de les ideologies A/B pretén

11. Cf. Karl Marx, Manuscrits economico-filosofics.
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promoure una interpretacio de la historia a partir dels tnics
conceptes normatius de 1’ontologia fonamental'>. Aquests
conformen, com tothom sap, el sentit etic de Sein und Zeit
i, conseqlientment, son criteris inexcusables que cal tenir en
compte en el moment de practicar la desitjada recodificacio
etico-dialogica de 1’obra.

Destructura logica de la investigacio

La clau de la tesi remet al factum fenomenologic, mos-
trat per Heidegger a la Segona Secci6 d’Esser i temps, que
el Dasein sols es pot comprendre a si mateix en I’experién-
cia del «fenomen VM» que fonamenta I’«enunciat VM», a
saber, I’estat de resolt (Entschlossenheit) de 1’ésser vers la
mort (Sein zum Tode). El motiu és que Uinicament aquesta
experie¢ncia possibilita la fotalitzacio del Dasein i sembla
cosa de sentit comu que sols podem entendre el que és un
ens quan el «veiem» o captem complet. No, en canvi, si
en «veiemy» o captem unicament una part. Cal recordar que
el Dasein esta «fet» de temps i que la seva temporalitat,
viscuda quant a plexe de possibilitats factiques, limitades,
és el fonament de la historicitat. Per tant, fonamenta la his-
toricitat sols quant a historicitat finita i, en definitiva, la
comprensioé de la ideologia valida, que és tragico-heroica i
antiutopica per esseéncia. En efecte, el «fenomen VM» tren-
ca de soca-rel la concepcid soteriologica de la historia tant
en la seva versio religiosa (judeocristiana) original quant en
la seva versi6 secularitzada (liberalisme, socialisme, comu-
nisme, anarquisme...). La genuina secularitzacié pertany a
I’heréncia religiosa pagana, aria, no a la judeocristiana que

12. Aquesta interpretacié afecta necessariament la nostra percepcid
ontica i historiografica de 1’holocaust, com ja vaig explicar a la meva
poneéncia per al Ve Congrés Catala de Filosofia («El significat filosofic de
I’holocaust», Canillo, Andorra, 20 de juny de 2019).
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de fet la interromp, tot provocant el gir cap a I’edat mitjana
1, un cop aquella es recupera en el Renaixement, torna a in-
terrompre-la per segon cop en un procés de desecularitzacid
que estem vivint en temps real i ens condueix a una segona
edat mitjana, aquesta vegada jueva, no cristiana. E/ feixisme
representa la consumacio de la secularitzacio pagana aria.
La diabolitzacio del feixisme quant a «mal absolut» no té
res a veure amb els crims que hagi pogut cometre aquest
corrent politic —els seus adversaris antifeixistes n’han co-
mes també d’iguals o pitjors—, siné a la relacié estructural i
essencial entre el feixisme, la veritat de la mort i el Vorhabe
de la «ideologia A», connexions semantiques que acredito
al capitol 2 de la tesi.

L’estructura logica de la tesi pot resumir-se, doncs, en
els segiients termes. Martin Heidegger, segons la seva pro-
pia filosofia, havia de disposar d’un Vorhabe abans d’en-
gegar la interpretacié del Dasein a 1I’ontologia fonamental.
Aquest Vorhabe no podia ser un Vorhabe qualsevol, sind
el Vorhabe que fes possible la fotalitzacio del Dasein, re-
quisit de la seva comprensié auténtica o propia. De faiso
que ’estat de resolt i 1’ésser vers la mort, que constituei-
xen el Dasein i culminen 1’ontologia fonamental al final de
I’obra, havien de fer acte de preséncia ja de forma embri-
onaria, car sols aixi podien orientar la interpretacio. Aixo
¢és el que significa, precisament, Vorhabe, a saber, «tenir
previ», sempre associat a d’altres dos conceptes germans:
Vorsicht i Vorgriff. La mirada prévia que indica direc-
cio (Vorsicht) i el preconcepte (Vorgriff) son les notes
que caracteritzen el prejudici hermeneutic en el sentit de
Gadamer —el gran deixeble de Heidegger— a Wahrheit
und Methode. Tanmateix, Heidegger deixa molt clar que
el Vorhabe (que en aquest sentit entenem també quant a
Vorsicht 1 Vorgriff) depén d’un ideal d’existéncia. Aital
remissio, practicada pel mateix Heidegger en reflexionar
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sobre el metode ontologico-fonamental, a saber, 1’herme-
neutica fenomenologica, €s el que ens permet parlar de la
ideologia en els termes en qué I’hem caracteritzada més
amunt. /deologia, a la nostra tesi, és aixi un tecnicisme,
perd amb un significat no gaire allunyat del comu i, en
conseqiiéncia, no se’ns pot acusar d’arbitrarietat termino-
logica: entre «ideal d’existéncia» i «ideologiax» la diferén-
cia semantica no resulta rellevant.

Ara ens podem preguntar quin és aquest «ideal d’exis-
téncia» o «ideologia» que fonamenta onticament el Vorhabe
autentic del Dasein. Pero si apliquem el métode que reco-
mana el mateix Heidegger i encarem |’ «estat d’interpretaty
filosofic al voltant del que hem anomenat «enunciat VM,
veurem que no som nosaltres, sin6 els filosofs de la primera
generaci6 de I’Escola de Frankfurt, els qui associen aquest
enunciat amb el feixisme. Prou conegudes son, en efecte,
les imputacions d’Adorno o, per exemple, les de Herbert
Marcuse al respecte. Nosaltres ens limitarem a verificar si
aquesta imputacio t¢ algun fonament, tot distingint entre el
«feixisme» quant a fenomen filosofic de «1’estat d’interpre-
tat» 1 el feixisme quant a fet historic, empiric. L’analisi dels
ideolegs de la Revolucié Conservadora alemanya realitzat
de forma sistematica i exhaustiva per Armin Mohler'’ ens
permet afirmar que, en efecte, entre el Vorhabe expressat o
articulat lingiiisticament per I’«enunciat VM» i la «ideolo-
gia feixista» existeix una coincidéncia espaterrant de sentit.
La identitat semantica dels conceptes de realisme heroic
—verbi gratia a Jinger— i ésser vers la mort de Heidegger,
autoritza a afirmar que «I’ideal d’existéncia» de Heidegger,

13. Cf. Armin MonLer i Karlheinz WEIssMANN, Die Konservative
Revolution in Deutschland 1918-1932. Ein Handbuch, Graz, Ares
Verlag, 2005. Per a la nostra investigacid varem consultar també les
edicions anteriors d’aquesta mateix obra (Darmstadt, Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, 1972 i Stuttgart, Friedrich Vorwerk Verlag, 1950).
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condici6 de possibilitat del Vorhabe auténtic —i, per tant,
de I’accés hermeneutic a la «veritat de I’existéncian— és ni
més ni menys que la ideologia feixista'®.

Si ara seguim el procés de fonamentacio que va del «fei-
xisme» a I’«ideal d’existéncia», de I’«ideal d’existénciax» al
Vorhabe 1 del Vorhabe a la totalitzacid del Dasein (ésser
vers la mort), pero ara en sentit contrari, veurem no sols que
una ideologia determinada fa possible 1’ontologia fonamen-
tal, sin6 que /‘ontologia fonamental constitueix la fonamen-
tacio d’aquesta ideologia determinada. La filosofia articu-
la conceptualment el sentit preteoric del Vorhabe. El mer
sentit executiu del «nosaltres» constituent de mon, el Da-
sein, esdevé significat, articulacid, logos. Quan es tracta del
Vorhabe auténtic, la Volksgemeinschaft s’institucionalitza
en forma d’Estat i aquesta fundacié culmina en el pensa-
ment filosofic. La filosofia €s aixi I’autoconsciencia de I’Es-
tat, pero ara aquesta hegeliana autoconsciéncia comporta
una revolucio nacional, finita, antiutopica, no «universaly,
val a dir, la institucionalitzacio de la ideologia nacionalista.

La nocid basica, el fenomen ontologico-hermencutic de
la mort, ens permet aixi entendre filosoficament el compro-
mis politic de Heidegger. El mateix filosof ens va lliurar la
clau quan parla amb Lowith de la historicitat a Sein und
Zeit. Aquesta historicitat ha de ser finita velis nolis perque
es fonamenta en la temporalitat originaria del Dasein, el
temps quant a possibilitat, de que esta constituida I’existén-
cia. Només cal afegir que la institucionalitzacid de la veri-
tat en forma d’Estat nacional és alhora, per a Heidegger, la
consumacio socialista del procés de modernitzacio occiden-
tal engegada a Grecia i Roma i encimbellada a Alemanya.

14. La seva procedéncia experiencial compartida serien les trinxeres
de la Gran Guerra esdevinguda forma de vida als Freikops alemanys i als
arditi italians amb camisa negra.
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No, per tant, quant a judeocristianisme «occidental», el qual
mai podria ser realment secularitzat, sind quant a paganis-
me ari precristia. Una secularitzacio, en efecte, que sols pot
completar-se en termes de racionalitzacio de la mitologia o
religio germanica originaries. L’ «enunciat VM» represen-
taria, en definitiva i sempre seguint —amb Habermas contra
Habermas— la linia interpretativa d’interpretacio de la mo-
dernitat com a lingiistificacio del sagrat, el darrer estadi de
secularitzacio del sagrat paga, la mort (Ragnardk, el desti
germanic) conceptualment articulada, elevada a logos, en el
verb filosofic de Heidegger.
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