EL MARC CONSTITUTIU DE LA CIUTAT
EN KANT

SaLvi TURRO

El gener de 1786, al bell mig de la polémica des-
fermada per Jacobi sobre Spinoza i la possibilitat
d’una filosofia racional, el Berlinischer Monatschrift
—organ intel-lectual de la Prissia il-lustrada!— publi-
cava un article de Kant amb el titol de Mutmaplicher
Anfang der Menschengeschichte. L’opuscle desenvo-
lupa una interpretacié dels capitols II-VI del Génesi
en clau historico-politica, i constitueix la resposta del
filosof a I’exegesi lingliistico-teofanica proposada pel
seu antic alumne Herder.>

1. El caracter combatiu de I’escrit kantia es palesa ja en el medi de
publicaci6 escollit. J.E. Biester, director del Ber/inischer Menatschrift,
amb el beneplacit del ministre von Zedlitz, centralitzava |’ ofensiva edi-
torial dels sectors racionalistes 1 il-lustrats alemanys contra les noves {i-
losofies de la fe i del sentiment (Hamann, Jacobi, Herder). Biester ma-
teix exposa a Kant la seva visié del moment filosofico-cultural i del
necessari enfrontament amb els sectors «irracionalistes» en carta de
'l 1.VL86 ---cfr. Kants Briefwechsel, F. Meiner, p. 299 ss.—, carta de
gran valor com a excepcional testimoni de contextualitzacié historica.
(Vegi's també: K. Vorlinder; Kants Leben; Hamburg. F. Meiner,
1986(4); p. 153 ss.).

2. Herder havia publicat en 1774 I'assaig Alteste Urkunde des Men-
schengeschlechts, on exposava !'existencia d'una revelacié originaria
de Déu a la humanitat de la qual quedarien empremtes en els llenguat-

51



Kant reconeix d’antuvi que I’intent de cercar en el
text sagrat una explicaci6 dels origens de la historia
humana podria titllar-se d’«esbds de novel-la», «mera
fabulacio», «moviment permés a la imaginacio» o
«recorregut fet sobre les ales de la imaginacié»,’
qualificatius que ell mateix havia dirigit, només un
any abans, contra la metodologia que presideix la fi-
losofia de la historia de 1’ex-alumne.* Si I’hermenéu-

ges orientals més antics i en el text del Génesi. L’article ja havia provo-
cat una dura resposta critica de Kant en cartes a Hamann d’abril de
1774, critica no exempta d’ironia: «Car jo, pobre fill de la terra, no es-
tic en absolur organitzat per al llenguatge de Déu de la rad intuitivar
(A Hamann, 6.1V.74; Kants Briefwechsel; F. Meiner, p. 120). En re-
prendre Herder gran part d aquel! assaig en els capitols IV-VII del llibre
X de les /deen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit (1785),
Kant respon ara oferint al public una interpretacié alternativa del text
biblic. (Cfr.. R. Haym, Herder nach seinem Leben und seinen Werken
dargestellt, Berlin, 1885, vol. I1, p. 256 ss).

3. «Entwiuf zu einem Roman», «bloffe Erdichtung», «eine der Einbil-
dungskraft... vergonnte Bewegung», «Zug, den ich auf den Fliigeln der
Einbildungskraft... tue» (Anfang Geschichte; Ak, VIII, 109). [Citem les
obres de Kant, com es habitual —llevat de la primera critica—, en I'edici6
de I’ Academia tot indicant abreujadament el titol de I'obra respectival.

4. Llegim, en efecte, en la primera recensié critica a I'obra de
Herder: «L’esperit del nostre enginyds i persuasiu autor mostra en
aquest escrit la seva ja reconeguda originalitat» (Herders Rezensionen;
Ak, VIII, 45). «<Es com si el seu geni, no sols aplegués idees de I'ampli
camp de les ciéncies i les arts per millorar-les amb altres de més facil
cemunicabilitat, siné que, segons una certa llei &’assimilacié (per em-
prar la seva expressio), les transforma a la seva manera en una forma
de pensar especificament propia...» (Ibid.). «Per aixo podria passar
perfectament que allo que ell anomena «filosofia de la historia de la
humanitar» fos quelcom completament diferent del que hom acostuma a
entendre sota aital nom: no pas una precisio logica en la determinacio
dels conceptes o una acurada diferenciacié i comprovacic dels princi-
pis, sind una mirada omniabastant sense aturar-se en res, una gran sa-
gacitat en la recerca d’analogies, en l'lis d’una agosarada imaginacio,
unit amb I’habilitat per copsar el seu objecte, mantigut sempre en una
fosca llunyania, mitjancant sentiments i sensacions...» (Ibid.). 1 en lare-
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tica ara assajada escapa, en el seu propi judici, a
aquesta valoracié €s perque sotmet I’Escriptura a I'i-
nic criteri que permet llegir-la com a font versemblant
(«presumible») de coneixement: la rad, 1’experiéncia
o el concepte.’ El Génesi és digne de consideracio es-
peculativa només quan se I’il-lumina des de 1’antropo-
logia pragmatico-transcendental —primer bloc de
I’article— o des de la doctrina juridico-politica —se-
gon i tercer bloc—: en ambdos casos des de la rad
practica com a reguladora de les dades historiques.®
Hom podria dir que aquest article de 1786 corregeix,
adoptant la perspectiva del Tractatus theologico-poli-
ticus, els excessos mistico-exaltats que el hén kai pan
comencava a provocar entre els «tempestuosos» lec-
tors i seguidors de Spinoza.’

censi6 de la segona part publicada: «Pero tampoc volem examinar aqui
si I'esperit poetic que anima ’expressié no haura penetrat a vegades en
la filosofia de I’autor; si aqui i alla sinonims no valen per explicacious
i al-legories per veritats; si, en lloc de passos veinals entre el terreny
del llenguatge filosofic i la regid del poétic, a vegades no s’han invertit
completament els limits i territoris de tots dos...» (1d.; Ak, VIII, 60).

S. «eine der Einbildungskraft in Begleitung der Vernunft... verginn-
te Bewegung» (Anfang Geschichte; Ak, VIII, 109); «mein Zug, den ich
auf den Fliigeln der Einbildungsfraft, obgleich nicht ohne einen durch
Verimnft an Erfahrung gekniipften Leitfaden, tue» (1d.; Ak, VIII, 109-
110); «der Weg, den Philosophie nach Begriffen nimmt...» (1d.; Ak,
VIII, 110).

6. Tal com ja anunciava la contraposici6 de titols de 1784 —Herder,
Ideen zur Philosophie der Geschiclite der Menschheir; Kant, Idee zu
einer allgemeninen Geschichte in weltbiirgerlicher Absichi—, només
amb el recolzament de la raé hom pot transformar una mera associacié
d’«idees» (imaginativo-pogtiques) en una «idea» o unitat sistematica-
ment pensable 1 justificable.

7. Que les derivacions sentimental-panteistes del Spinoza de Jacobi
no passaren gens desapercebudes a Kant, ho mostren clarament els
opuscles de 1785-86 que polemitzen contra les diverses fermes d’aque-
lla recent nascuda Schwdirmerei: Was heifst sich im Benken orientieren?
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Gn. 4 és el capitol central del passatge triat per
Kant: se’ns hi narra la «genealogia» de la civilitzacid
com a resultat de la vida ciutadana inaugurada pels
descendents de Cain. L’exegesi dissenyada en el ter-
cer bloc de I’opuscle (Beschluf3 der Geschichte)® ele-
va aquell relat a model d’intel-ligibilitat de la historia
humana en general. S’estableix aixi una equivaléncia
essencial entre historia i cultura ciutadana que, repre-
nent la perspectiva dels classics” —la pdlis-urbs com
a tdpos-locus que possibilita el ple desenvolupament
de I’home (humanitas, civitas)—, recorre el text a
manera de supOsit indiscutit. Des d’aquest suposit
s’articula tant I’hermenéutica com les doctrines que la
recolzen: les condicions de possibilitat de la ciutat ho
son de la historia com a desplegament de la humanitat
en general. Per aix0 aquest fragment, essent un lloc
privilegiat per exposar la concepcid kantiana de la
ciutat, alhora constitueix una cruilla on conflueixen
els temes fonamentals de la filosofia practica (moral i
juridica) de I’ autor.

En una primera aproximacio, és pales que Gn. 4
serveix a Kant per exemplificar la relaci6 fonamental

directament contra Jacobi, i Idee zu einer allgemeinen Geschichte in
welbiirgerlicher Absicht, Herders Rezensionen 1 Mutmafilicher Anfang
der Menschengeschichte contra Herder.

8. 1d.; Ak, VIII, 118-120.

9. Vegi’s una excel-lent lectura dels temes kantians de filosofia de la
historia —i adhuc de la generalitat del seu projecte filosofic— en el
marc de la tradicié humanistica de I’hel-lenisme (filosofia en sentit cos-
mico-munda) en: J.M. Muglioni; La philosophie de I’histoire chez Kant,
Paris, PUF, 1993.



entre el desplegament historic de la cultura i la vida
ciutadana. En aquest punt les aportacions de I’exegeta
s6n minimes, puix la literalitat de la narracié ja for-
neix els elements exigits per les dades positives 1 per
la teoria del dret:

-L’agricultura va tan lligada a la vida sendentaria
que «amb aquesta forma de vida els homes ja no
podien dispersar-se més en clans familiars, sino que
havien d’aplegar-se i erigir poblats —impropiament
anometats ciutats-»:/? i efectivament Henoc, fill de
I’agricultor Cain i no pas del pastor Abel, «fou el pri-
mer que construi una ciutat» (Gn. 4,17).11

-Entre els «ciutadans» descendents d’Henoc tro-
bem els «qui toquen la citara i el flabiol» (Gn. 4,21) i
el «forjador de tota mena d’eines d’aram i de ferro»
(Gn. 4,22). Es, doncs, a partir de 1’aplegament urba
que «hagué de sorgir la cultura i iniciar-se [’art, tant
el del lleure com el de la indiistria»."

-L’esment al codi de venjanga pronunciat per La-
mec,'* també descendent d’Henoc, permet a Kant fer
veure que la relacié existent entre agricultura i propie-
tat-defensa de la terra'# implica necessariament 1’apa-
ricio en la ciutat dels primers rudiments de legalitat
que determinen el desenvolupament ulterior del dret:
«i allo encaramés cabdal, sorgi també una disposicio

10. Id; Ak, VIII, 119.

i1. Citem el text biblic per la traduccié i anotacions dels monjos de
Montserrat (Andorra, Ed. Casal i Vall, 1969).

12. Ibid.

13. «He matat hemes a cops de punyal, i neis a garrotades. Perqué
Cain sera venjat set cops, pero Lamec, setanta-set» (Gn. 4,23-24).

14. «l’agricultura... exigeix també allotjament permanent, propietat
de la terra i poder sificient per a defensar-la...» (Anfang Geschichte;
Ak, VIII, 118).
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per a la constitucio civil i la justicia publica: d’antuvi
només en vistes a les accions més violentes la ven-
Janga de les quals ja no resta en mans de l'individu,
com passava en [’estat salvatge, sino en les d’un po-
der legal recolzat per tots, i.e. en una mena de govern
sobre el qual ja no s’exerceix cap poder.»'?

En suma, el relat mitic coincideix amb els princi-
pis reguladors-interpretatius de 1’experiéncia historica
dissenyats per larad en Idee der Geschichte: situa I’ o-
rigen de la historia en I’aparicié de les disposicions
tecnico-culturals que tendeixen al desplegament de la
racionalitat (Principi I1)'® i fixa des de bon comenga-
ment com a meta de I’especie la regulacié legal de les
relacions entre els individus (Principi V).!” En la me-
sura que es déna aquesta coincidencia, el Génesi ofe-
reix un quadre prou coherent com per ser considerat
«presumible inici» de la historia humana.

En tot aquest comentari s’entreveu, pero, una tona-
litat valorativa que forga la literalitat del text biblic a
fi de subratllar una tesi fonamental en la comprensio
kantiana de I’home: que la racionalitat no es tant un
«estat» sind un «procés» d’auto-geénesi;'® que el des-

15. Id.; Ak, VIII, 119.

16. Idee Geschichte; Ak, VIII, 18-19.

17. 1d.; Ak, VIII, 22.

18. Comprensié que, arrencant de Lessing (Die Erziehung des
Menschengeschlechts), caracteritza tota la filosofia classica alemanya,
especialment Fichte i Hegel. Kant ho expressa magistralment en aquesta
observaci6: «Per tal d’indicar a I'home la seva classe en el sistema de
la natura animada i caracteritzar-lo no ens resta més que aixe: que té
un caracter tal que es crea a si mateix, atés que és capag de perfeccio-
nar-se segons els fins que ell mateix es proposa, i que a partir de si ma-
teix, com a animal donat de raonabilitat (animal rationabile), pot fer-se
un animal racional (animal rationale).» (Anthropologie; Ak, VII, 321).
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plegament de la raé-cultura només pot ser resultat de
'esfor¢ i del treball:' i que, per tant, la historia
avanca per la via de la dificultat (o del mal) i no pas
per la de la felicitat facil (o del bé).>° La contraposici6
biblica entre pastors nomades i agricultors urbans ser-
veix perfectament a aquest proposit:

-«La vida dels pastors no només és més tran-
quil-la, siné que proporciona també I’aliment més se-
gur.., mentre que l’agricultura o el conreu és molt
feixuc i insegur en dependre de la inestabilitat del cli-
ma».?' Per aixd el narrador del Génesi fa que 1’agri-
cultor consideri el pastor com a favorit del cel i I’en-
vegi>?

-Doncs bé, enfront a aquesta primera aparenca de
benediccié divina en la facilitat i felicitat de la vida
pastoral, la civilitzacid i la cultura passen pels caini-
tes: les arts 1 el dret de la ciutat representen certament
la via difficilior per a I’home individual --—car I’obli-
guen a esforcar-se 1 abandonar I’ Arcadia felic—, pero
constitueixen I’tinic marc que possibilita el desplega-
ment de la raé i, per tant, la vertadera destinaci6 de
I’especie humana.

19. Recordi’s a I'efecte la «dialectica» de I'esforg. del treball i de
I’antagonisme perfilada en els principis 1I-IV d’/dee der Geschichte i el
comentari que mereix per part d'A. Philonenko (L« théorie kantienne de
{"histoire; Paris, J. Vrin, 1986; p. 88 ss.).

20. En la replica a Rousseau en el segon bloc del nostre text, Kant
escriu: «La historia de la natura comenga doncs pel bé, ja que és I'obra
de Déu; la historia de la llibertat pel mal, puix és obra de I'home.»
(Anfang Geschichte: Ak. VIII. 115).

21. Id.; Ak, VIII, 118.

22. Ibid., on s’esmenta directament Gn. 4.4. «Pero Jahve accepta
Abel i la seva ofrena, mentre que no accepta Cain i la seva. Cain se'n
va indignar molt i anava amb el cap cot.»
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Resulta aixi una inversid de la interpretacié usual
de Gn. 4: si el bon Déu de la religié tradicional era
valedor de la innocencia paradisiaca d’Abel, la natu-
ra-providencia que la reflexié filosofica necessaria-
ment suposa regeix el curs del mén?? s’inclina per la
causa del partit contrari: pel cami de I’antagonisme
—1, per tant, del «mal»— empres pels descendents de
Cain. Si la desigualtat i la competéncia urbanes no ha-
guessin desvetllat 1’esfor¢ per la superacid, 1’home
s’hauria endormiscat indefinidament en el bressol
d’un primitivisme indolent.

En realitat, la critica kantiana a la vida paradisiaco-
pastoral del Genesi, ho és a la seva propia contem-
poraneitat (Rousseau, Herder) que, lamentant-se pels
inconvients aparents de la civilitzacid, enyora una con-
fusa originarietat natural «pura»: I’admiracié a la mode

23. Aquest tema —i terminologia— kantia que Obviament repren la
teodicea de Leibniz i significa la continuitat historica entre aquell 1 la fi-
losofia hegeliana de la historia, si bé ja apareix esbossat en la /dee der
Geschichte de 1784, no sera aclarit en tots els seus supdsits metodolo-
gics fins a la tematitzacié del Judici reflexionant teleologic i la «dialéc-
tica» entre mecanicisme i finalitat en la segona part de la KU.

Un bon resum final de I’estatut i limits de la nocié de natura-pro-
videncia, I’aporta I'opuscle de 1795 sobre la pau perpétua: «per aixo {la
gran artista natura] s'anomena desti [Schiksal] en tant que necessitat
d’una causa que ens és desconeguda en la seva llei d’efectiacid, pro-
vidéncia {[Vorsehung] en consideracio de la seva finalitat en el curs del
mon, en tant que saviesa profunda d’una causa més alta que es dirigeix
al fi final objectiu del génere huma i predetermina aquest curs del
mon... L’is de la paraula natura, quan, com aqui, es tracta merament
de teoria (ne pas de religio), és també més adequat per als limits de la
rad humana (que ha de mantenir-se pel que fa a la relacio dels efectes i
les causes dins dels marges de I’ experiéncia possible) i més modest que
el d’una providéncia cognoscible per nosaltres, expressié amb la qual
un es col-loca temerariament les ales d'Icar per poder apropar-se al se-
cret de la seva intencid inescrutable.» (Zum ewigen Frieden; Ak, VIII,
360-362).
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pels recent descoberts habitants d’Haiti** o pels Ro-

binsons,>> en s6n bona mostra. En aquest punt Kant és
tant taxatiu com ho fou Platé. Per aquest, una ciutat li-
mitada a proveir els recursos necessaris per a la super-
vivéncia no passaria de ser una «ciutat de porcs».>® Per
Kant, els defensors de paradissos perduts i incontami-
nats per la cultura no fan més que posar el desti de
’home en un benestar tan immediat i simple que rebai-
xen la humanitat al nivell de mera criatura animal. No
és simplement la «felicitat» allo que constitueix el fi de
la humanitat sing, en tot cas, la «dignitat de ser felig»;>’

24. Aquesta és efectivament una de les critiques materials cabdals
que Kant dirigeix a la filosofia de la historia de Herder. Aixi escriu:
«L’autor pensa certament que si els felicos habitants d’'Haiti no ha-
guessin mai estar visitats per nacions civilitzades i haguessin estat des-
tinats a viure durant milers de segles en la seva tranquil-la indoléncia,
liom podria donar una resposta satisfactoria a la pregunta de perqué
existien, ;1o seria, pero. igualinent bo que aquella illa hagués estat
ocupada per ovelles i anyells felicos que per homes felicos amb mers
plaers?» (Herders Rezensionen: Ak, VIII, 65).

25. Sens dubte pensant en Rousseau, amb qui ha discutit unes planes
més amunt. escriu: «E/ tercer desig —o, millor, nostalgia vana...— és
Iespecire de I’edat d’or tant lloada pels poetes, on ens alliberariem de
les necessitats imaginaries amb qué ens carrega I'abundancia, ens con-
formariem amb les necessitats merament naturals, i es donaria una
igualtar general dels homes i una pau duradora, en una paraula, el pur
gaudi d'una vida despreocupada, mandrosament somniadora i pueril-
ment enjogassada — una nostalgia que fa tan atraients els Robinsons i
elsviatges a les illes del sud...» (Anfang der Geschichte; Ak. VIII, 122).

26. Republica,372 d.

27. KrV, A 806, B 834. En aquest context dialogic de cri'tica a I’eu-
demonisme «facil» de certa il-lustracié wolffiana i del mateix Herder,
cal contextualitzar la drastica negativa de Kant a fer de la felicitat el fo-
nament de la moral: tingui’s present, per exemple, que la redaccié de la
Grundlegung der Metaphysik der Sitten —text part important del qual
esta consagrat a la critica a ’eudemonisme— és estrictament paral-lela
a la lectura i critica de I'obra de Herder. (Per a I’'oposicié Kant-Herder
en 1785 vegi's especialment: A. Philonenko, Op. cit., p. 126 ss.).
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1 aital dignitat moral exigeix el maxim desenvolupa-
ment de les capacitats racionals i no pas el seu anihila-
ment en una felicitat com la de les ovelles o els anyells.

Doncs bé, només amb I’emergencia de la civitas es
desvetllen en la humanitat «aquelles disposicions na-
turals que tendeixen a Utis de la seva rac»*® i que la
natura-providencia, ab initio, ha destinat teleologica-
ment per al seu perfeccionament.? Per aix0, si bé la
ciutat, pel dinamisme que li és propi, origina tots els
conflictes entre els homes 1 €s aix{ la causa dels mals,
alhora i per aquell mateix dinamisme €s la font de tot
el bé.*Y Felix culpa!, la dels cainites: sense caure en
I’exaltacio romantica de I’apologia del mal, no hi ha
dubte que la racionalitat il-lustrada de Kant anticipa
molts elements afins a lectures com la de Byron o
Hegel.

Per un desplacament de sentit, la contraposicié en-
tre pastors 1 agricultors o pobles nomades i1 sedentaris
compleix, tanmateix, una altra funcié hermenéutica
sobre el capitol VI del Geénesi: aquesta enormement
original 1 de tot punt essencial per entendre la consti-
tucio de la ciutat en la perspectiva kantiana.

Gn. 6,1-4 interpola aquell dificil passatge on se’ns
narra que la procreacio entre els fills dels déus i les fi-
lles dels homes provoca la corrupcié de I’espécie i el
castig divi del diluvi (Gn. 6,5 ss.). Kant, enllagant di-
rectament I’inici del capitol VI amb el comentari an-

28. Ildee Geschichre, I1 (Ak, VI1I, 18).

29. Id., [ (Ak, VIII, 18).
30. Anfang Geschichre; Ak, VIII, 119.
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terior del capitol IV,* llegeix aquells versets entenent
que «fills dels déus» designa «els pobles nomades de
pastors que només reconeixen a Déu per llur senyor»,
mentre que «filles dels homes» es refereix als «habi-
tants de les ciutats i agricultors que tenen per senyor
un home (I’autoritat piiblica)».*

Que suporta aital lectura, tan aparentment arbitra-
ria com prenyada de conseqiiencies? Novament un re-
cull d’arguments convenientment interpretats des de
la rad practica:

(1) Ja s’ha dit més amunt que la vida ciutadana
dels pobles sedentaris va lligada a la propietat de la
terra i a la capacitat per defensar-la i que, per tant,
exigeix una regulacio de les relacions entre els indivi-
dus per dotar-les d’una minima estabilitat conviven-
cial, és a dir, que permeti llur co-existéncia en un ma-
teix espai-temps. Requereix, doncs, aquella limitaci6
reciproca de la conducta individual «sota lleis exter-
nes» que des de 1784 defineix la concepcié kantiana
del dret.3

31. Pot ser significatiu remarcar que, amb aix0, Kant coincideix an-
ticipadament amb la critica biblica contemporania que ha mostrat la
continuitat d’'una mateixa redaccié (jahvista) en aquests dos capitols, re-
daccié interrompuda per la minuciosa preocupacié genealogica de la
tradici6 sacerdotal en el capitol V. totalment omes per Kant.

32. Id; Ak, VIII, 119-120.

33. L’expressié efectivament apareix en /dee der Geschichte V
(Ak, VIII, 22) com a clau per a la solucié del «més gran problema»
que la natura té plantejat a ’home: 'administracié universal del dret. |
després de la maduraci6 del tema a través de les reflexions politico-ju-
ridiques de 1793-1795 acabara constituint la definicié mateixa del dret:
«S’anomena doctrina del dret (ius) al conjunt de lleis pera les quals és
possible una legislacié externa...» (Rechtslehre; Ak, VI, 229). «Prin-
cipi universal del dret: «Es correcta (recht) aquella accié (o la maxima
de la qual) que permer coexistir la llibertat d'arbitri de cadascii amb
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Consegilientment, el «senyor» de la ciutat no pot
ser més que aquell capag d’introduir i preservar la co-
limitacié externa en la conducta dels seus habitants:
«[L’home ] precisa un senyor que trenqui la seva pro-
pia voluntat i I’obligui a obeir una voluntat universal-
ment valida per tal que cadascii pugui ser lliure »>*
Per aix0 mateix, aital senyor —ja es tracti d’un sobira
fisic o de ’articulacié de la sobirania en els poders
d’un estat— és sempre creaci6 humana: el mecanis-
me, automatisme o «cos artificial» hobbesia sorgit del
pacte entre els homes i al servei de llurs interessos.*

La ciutat és I’espai huma regit per les lleis del ho-
mes 1 per llurs artificis juridics. Per tant, I’ambit que
té I’home per senyor.*¢

(2) En la mesura que el pastor nomada «odia la

la llibertat de qualsevol altre segons una llei universal.»» (1d.; Ak, VI,
230).

Vegi’s una excellent exposicié de la doctrina juridica kantiana, in-
sistint molt especialment en la funcié d’ordenacié externa del dret, en:
W. Kersting; Wohigeordnete Freiheit. Immanuel Kants Rechts— und
Staatsphilosophie, Frankfurt, Suhrkamp, 1993 (especialment, part A).

34, Idee Geschichte (Ak, VIII, 22).

35. Malgrat que Kant critiqui certs aspectes de la forrna hobbesiana
d’entendre el pacte social —aixi en la segona part de Theorie und
Praxis de 1793—, la seva doctrina de I’estat, com la de tots els autors
moderns, suposa el marc teoric establert per I’anglés —cfr. J. Lucien,
Le vocabulaire de la représentation politique de Hobbes a Kant en:
Y.Ch. Zarca, dir.; Hobbes et son vocabulaire; Paris, J. Vrin, 1992, pp.
231-257—. Aixi, adhuc terminologicament, en el principi VII d'/dee
der Geschichte I’estat és comparat a un autdmat.

36. Adhuc Gn. 6,2 admet una interpretacié empirico-antropoldgica
en el mateix sentit per part de Kant (Anfang Geschichte; Ak, VIII, 120):
si «els de raga divina trobaren que les filles dels homes eren agrada-
bles» €s perque la ciutat posa al servei de la déna el luxe i les arts de
I’embelliment personal amb que seduir als habitants del desert. La civi-
litzacid, com a causa 1 alhora resultat de les arts, és també ambit del do-
mini huma.
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propietat que limita la seva llibertat de pastoreig»’’,
s’oposa a la limitacié externo-juridica de la llibertat
caracteristica de la vida civil. Al seu nomadisme fisic
correspon aixi un altre nomadisme més essencial de
tipus espiritual: qui, situant-se fora de la ciutat no ad-
met cap home ni creacié humana per senyor, només
pot reconeixer la sobirania en quelcom que transcen-
deixi tota limitacié i fixaci6 espacio-temporals. Un
sobira tan absolutament «extra-territorial», el nomada
només pot trobar-lo en el mateix Déu.

En nota al peu de plana®® Kant recolza aquesta in-
terpertacié en els costums dels bedutns: el cap del
clan no és propiament sobira del seus membres, puix
és freqiient el canvi de tribu per qualsevol desacord
amb aquell. Més enlla de la justificacié etnologica,
pero, la lectura kantiana remet (esotericament) a un
rerafons molt més determinant: al nucli essencial de
la tradici6 teologica biblica. L’afirmacié que «els no-
mades només reconeixen a Déu per llur senyor» Qni-
cament adquireix el seu ple sentit, si «Déu» no és una
qualsevol de les divinitats dels panteons dels pobles
sedentaris, i.e. no és cap d’aquelles «figuracions» (es-
tetico-idolatriques, juridico-legals o teorico-cognosci-
tives) de-finides des del marc imaginativo-conceptual
de les arts i tecniques de-limitadores de la ciutat dels
homes. El «Déu-Senyor» dels pastors nomades —si-
gui I’hebreu, el bedui o el semita— no és altre, en dar-
rer terme, que el Jahvé veterotestamentari: el Jahvé
itinerant de I’ Exode™, el Jahvé tnic senyor del Deute-

37. 1d; Ak, VIII, 118.

38. 1d.; Ak, VIII, 1240.

39. «Jo soc Jalwé, el teu Béu, que t’he fet sortir del pais d’Egipte, de
la casa de l'esclavatge. No tindras altres déus fora de mi.» (Ex. 20,2-3).
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ronomi,*" el Jahvé deconstructor de la institucié esta-
tal del I llibre de Samuel.*!

De fet, Kant aprofita I’obscur passatge de Gn. 6,]-
4 per introduir una dualitat radical en la forma de con-
cebre la «sobirania» i els imperatius (lleis) que se’n
deriven: o «humanament» dins de I’esfera de rela-
cions externes del dret, o «divinament» per referéncia
a les exigencies incondicional-absolutes de Jahvé. En
el primer cas habitem dins del perimetre urbanitzat de
la ciutat, en el segon ens internem pel desert feréstec
de la consciencia que cerca en la seva intimitat les
responsabilitats i mobils dltims.** Transposant-ho en
termes de grans models historico-culturals: «Atenes

40. «Escolta Israel: Jahvé és el nostre Déu, Jahvé tot sol. Estima
Jahvé, el teu Déu, amb tor el cor, amb tota I'anima i amb totes les for-
ces» (Dt. 6,4-5).

41. «Els drets del rei que regnara sobre vosaltres seran aquests:
prendra els vostres fills per al servei de la seva carrossa i de la seva ca-
valleria, i perqué corrin davant la seva carrossa, escortant-la. Se’n fara
oficials de mil, de cent i de cinquanta soldats, els fara llaurar els seus
camps i segar els seus sembrats, fabricar les seves armes de guerra i
els ormeigs dels seus carros. Prendra les vostres filles com a perfumis-
tes, cuineres i forneres. S’apoderara dels vostres millors camps, vinyes
i oliverars, i els donara als seus oficials. Delmara els vostres sembrats i
les vostres vinyes per donar-ho als seus eunucs i als seus cortesans.
Prendra els millors dels vostres criats i criades, dels vostres bous i
ases, per ocupar-los en el seu treball. Prendra el delme dels vostres ra-
mats, [ us convertireu en esclaus d’ell. El dia que aixo passi, us queixa-
reu del rei que vosaltres mateixos us haureu imposat, pero Jahvé no us
escoliare pas.» (IS. 8,10-18).

42. «Aquesta llei que jo et dono avui no és massa dificil per a tu, ni
€s lluny del teu abast. No és pas al cel, perqué en diguis: ;Qui pujara
per nosaltres al cel, ens la portara i ens la fara entendre, perqueé la
complim? Ni és a Ualtra banda del mar, perqué diguis: ;Qui passara
per nosaltres a Ualtra banda del mar, ens la portara i ens la fara enten-
dre, perquée la complim? Perque la paraula és molt a prop teu, en la te-
va boca i en el teu cor, perqué la compleixis.» (Dt. 30,11-14).
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versus Jerusalem»;*3 la ciutat terrenal que creix visi-
blement al voltant de I’agora com a espai public de
trobada —i.e. de co-limitaci6 de conductes— versus
la ciutat celestial que, per la seva invisibilitat essen-
cial, sols pot ser anunciada proféeticament com a rélos
inassolible en aquest mon.

Ara bé, allo més important del text kantia rau en la
funcié que concedeix a aquesta dualitat. Segons Gn.
6,3 ss. la fusio entre els fills dels déus 1 les filles dels
homes fou la causa de la perversié de la humanitat i
de la seva destruccio, és a dir, de la interrupcio i desa-
parici6 de la cultura i de la civilitzacié. Kant llegeix
en conseqliencia:

-Mentre existi la polaritat entre pobles urbans 1 no-
mades, malgrat I’estat de guerra entre tots dos, «amb-
dos pogueren gaudir almenys internament de l'ina-
preciable bé de la llibertat».4*

-En canvi, «per la mitua fusio de dues pobla-
cions abans hostils, amb la fi del perill de guerra s’a-
caba també la llibertat. El despotisme de tirans pode-
rosos afavori que una cultura encara incipient es
mesclés amb la sensualitat sense esperit de [’escla-
vatge més abjecte i amb tots els vicis de l’estat primi-
tiu. Aixi, el genere huma s’aparta inevitablement
d’allo que li havia estat prescrit per la natura —l'a-
vang en la formacio de les seves disposicions vers el

43. Malgrat certs elements afins, no emprem aquesta contraposicio
exactament en el mateix sentit que L. Strauss (Jerusalem and Athens.
Some preliminary reflections; New York, The City College Papers 6,
1967; trad. cat. a J.R. Sales i J. Monserrat, /ntroduccié a la lectura de
Leo Strauss: Jerusalem i Atenes. Barcelonesa d’Edicions, 1991), sind
en el que deriva del propi text kantia i que s’anird aclarint en el que se-
gueix.

44. Anfang Geschichre. Ak, VIII,120.
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bé—, i es féu indigne de la seva existéncia en tant que
espeécie destinada a dominar sobre la terra —i no pas
a fruir con a bestiar ni a servir com a esclaus—.»*

Ates que, segons deiem més amunt, la ciutat és el
llec del progrés de la cultura i del desenvolupament
progressiu de la humanitat, pot semblar paradoxal
aix0 que ara diu Kant: amb I’anul-lacié del conflicte
entre la ciutat —ambit legal on I’home €s senyor— i
el nomadisme —ambit on només Déu és senyor—, en
llec d’ampliar-se el domini de la civilitzacié i assegu-
rar-se el seu creixement, assistim a la desaparicié de
la llibertat civil i de la mateixa ciutat.

Aquesta aparent paradoxa s’esvaeix si considerem
la tasca hermeneutica que Kant esta duent a terme.
Globalment, els capitols IV i VI del Geénesi dibuixen
un cicle tancat: ’inici, desenvolupament i fi de la cul-
tura i1 historia humanes presentats segons la distensio
etiologico-diacronica propia de la narracidé mitica.
Kant, interpretant el relat des de les regles de la rad
practica, el tradueix en clau sincronico-estructural
—sl1 volem, conceptual-sistematica—. Aixi els perso-
natges narratius (pobles urbans, ndmades, filles dels
homes, fills de Déu, etc.) corresponen als components
estructurals d’alld que s’esta analitzant —que €és la
ciutat com a lloc de la historia humana—.

Des d’aquesta perspectiva estructural, la tesi és
clara: la darrera condicié de possibilitat de la ciutat
és ’existencia de la dualitat home-senyor/Déu-senyor,
lleis humanes/Jahvé o Atenes/Jerusalem. Per tant, la
via difficilior de I'existéncia ciutadana no sols consis-
teix en superar la temptacié arcadica de la felicitat i

45. Ibid.
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decidir-se pel cami de I’esfor¢ continuat, sind en pre-
servar dins de si la polaritat entre limit (huma) i il-li-
mitacid (divina). O potser encara més: només si la
ciutat es manté en aquesta tensid, persistira en el seu
desplegament progressiu 1 evitara dissoldre’s en un
despotisme abjecte.

K
M.
Ko

El sentit d’aquesta darrera tesi s’explicita del tot si
la connectem amb la comprensié kantiana de les fa-
cultats humanes, especialment en llur vessant practic:

(1) Larao, com a tendéncia a 1’absolut-incondicio-
nat en I’accid, no és més que I’auto-reglamentacio de
la llibertat. En la mesura, pero, que la llibertat trans-
cendental implica una serie causal independent del
sensible, els imperatius de la rad practica fixen unes
exigencies tals que cap situacié fenomenica els sera
mai adequada. La qual cosa significa que, com a és-
sers lliures, estem necessariament impel-its a ultra-
passar qualsevol situacié donada que, en la seva limi-
tacid, mai no ens satisfara plenament.*

Per tant, la nostra constitucido racional-moral és
tant «extra-territorial» respecte a les realitzacions fe-
nomeniques com els pobles nomades ho sén respecte
a la vida sedentaria. Hom pot parlar d’un veritable
«nomadisme de la raé»: les idees i ideals morals ens
forcen continuament a un exode que deixa endarrere

46. «Quin pugui ser el grau maxim en qué la humanitat hagi d’atu-
rar-se i quina magnitud pugui tenir 'abisme que necessariament sem-
pre roman entre la idea i la seva realitzacio, aixo ningiu no pot ni ha de
determinar-he, tot just perqué es tracta de la llibertat que sempre pet
ultrapassar qualsevol limit donat.» (KrV. A 317).
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la «ciutat visible» per més perfecta que pugui aparei-
xer als seus civilitzats habitants. Des d’aqui s’entén
perfectament I’afirmacié kantiana segons la qual, en
lloc de ridiculitzar la ciutat ideal platonica, «hom hau-
ria fet millor en atendre més aquesta pensada».*’

No hi ha dubte, doncs, que els pastors nomades
d’Anfang der Geschichte simbolitzen la crida incondi-
cionada de la rad que troba igualment en el Jahvé bi-
blic la seva personificacié. Per aixo, Kant podra sos-
tenir que I’aplec d’éssers morals que s’esforcen per
respondre a la crida interior vers la perfeccié consti-
tueix el «poble de Déu» —i.e. una comunitat (invisi-
ble) que mai no podra trobar satisfaccié en el mon
fenomenic per les imperfeccions inherents al sensi-
ble—: «una comunitat etica sols és pensable com un
poble sota manaments divins, i.e. com un poble de
Déu, i palesament segons les lleis de la virtut.»*3

(2) Ja hem esmentat abans que Kant entén el dret
com I’ambit de regulacié de la conducta externa se-
gons lleis de reciprocitat: al marge, per tant, de la in-
tencionalitat o mobil interior de la consciéncia.*’ Aixd
significa que una legislacié merament juridica —1i no
pas moral— atén sols a la compatibilitat de les ac-

47. KrV, A 316.

48. Religion; Ak, VI, 99.

49, «Tota legislacio, doncs, (...) pot distingir-se obviament en funcio
del mobil. Aquella legislacio que fa d’una accio deure i alhora fa del
deure motiu determinant, és etica. En canvi, aquella que no inclou
aquest altim en la llei —per tant, que permet també algun altre mobil
diferent de la idea del deure— és juridica. /...]. Hom anomena la mera
concordance o no concordanga d'una accié amb la llei, sense atendre
al seu mobil, legalitat (adequacio a la llei); pero aquella en queé la idea
de deure envers la ilei és alhora el mobil de 'accid, s’ anomena morali-
tat». (Einleitung Metaf. Sitten; Ak, VI, 218-219).
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cions individuals sota una llei universal. Per aix0 pot
afirmar-se que en I’2&unbit del dret es déna una «cons-
truccio» 0 «exposicié» per analogia amb la llei fisica
d’acci6 i reacci6:’® en la mesura que les «activitats re-
actives» dels individus poden coexistir sense destruir-
se mutuament, son legals.

Remarqui’s el que aix0 significa en la xarxa con-
ceptual kantiana. Tot procés d’exposicid consisteix en
sensibilitzar un concepte 1 remet als esquemes de
I’enteniment. Aquests, en tant que fixen i de-terminen
espacio-temporalment, de-limiten I’ambit d’allo que
és humanament abastable 1 controlable: I’enteniment
és una facultat essencialment «urbanitzadora». Que el
dret sigui esquematitzable significa, doncs, que s’ubi-
ca en l'esfera d’allo construible per ’enteniment en
el mon sensible, de manera semblant a com ho fan la
geometria o la fisica: el seu resultat €s aixi la ciutat
regida per una llei objectivable.

Per aix0, kantianament entesos, dret, capacitat de
coaccié i penalitzacié convertuntur:>' si la llei em
permet d’efectuar A —per ser compatible amb les ac-
cions d’altri—, alhora ha de tenir capacitat coactiva
sobre qualsevol que m’impedeixi fer A; i coaccionar,

50. Rechtslehre; Ak, VI, 232-233.

S1. «Hom pot posar immediatament el concepte de dret en la possi-
bilitat de connexio d’una coaccié mitua universal amb la libertat de
cadascur (I1d.; Ak, VI, 232).

Partint de I'equivaléncia entre dret i capacitat de coaccid, hom entén
que per Kant les consideracions «socioldogiques» sobre la funcid rehabi-
litadora de la pena o sobre la relacié entre castig i prevencié dels delic-
tes quedin totalment excloses de la fonamentaci6 (a priori) del dret pe-
nal. D’aqui, la qualificacié de la llei penal com a auténtic «imperatiu
categoric» (Id.; Ak, VI, 331), o I'oposicié a les doctrines de Beccaria
(Id.: Ak, VI. 363-364).
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en darrer terme, no €s altra cosa que punir. D’aqui que
el problema civico-juridic d’establir una constituci6
regida per la universalitat de la llei sigui resoluble
«teoreticament», €s a dir, des de I’enteniment que co-
neix les lleis naturals —en aquest cas, el mecanisme
conductual del psiquisme—. I que sigui resoluble ad-
huc per a un poble de diables:

«Ordenar una munio d’éssers racionals, que en el
seu conjunt necessiten lleis univerals per a llur con-
servacio, pero que cadascu en seciet vol defugir, i es-
tablir llur constitucio de manera que, encara que en
les intencions privades tendeixin a oposar-se entre si,
es continguin miituament de forma que en llur com-
portainent public el resultat sigui el mateix com si no
tinguessin cap d’aquelles intencions perverses». Un
tal problema ha de ser resoluble. Car no ateny a la
millora moral dels homes siné solament al mecanis-
me de la natura...» >

Es paleés que els diables no resultarien millorats
moralment per aquesta «constitucié externa» —meca-
nisme o artifici (hobbesia) que es val de meres lleis
naturals i no implica cap «conversié moral inte-
rior»—. Pero també és cert que almenys podrien coe-
xistir en un mateix espai, «urbanitzant» llur violeéncia.

Clarament, I’element nomada de la narracié mitica
remet a larad moral dirigida a la recerca itinerant (ad

52. Tingui’s present que aquest passatge kantia de Zwm ewigen
Frieden és una resposta al problema politic plantejat per J.B. Erhard en
la seva Apologie des Teufels: si seria possible una organitzacié juridica
adhuc per a éssers moralment perversos. Vegi’s al respecte I'estudi in-
troductori a la traducci6 del text d’Erhard per F. Oncina (Apologia del
diablo; Sevilla, Ed. Er, 1993).

53, Zum ewigen Frieden;, Ak, VIII, 366.
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infinitum) de la perfeccid. L’element sedentari senya-
la, en canvi, la tasca esquematitzadora de la rad juri-
dica, encaminada a la realitzaci6 de la sociabilitat
possible hic et nunc. Doncs bé, la tesi de Kant diu: o
la ciutat manté dins de si tots dos elements o es veu
abocada a I’anihilacié.

Kantianament entes, 1’anivellament de la polaritat
moral-dret (rad-enteniment o Jerusalem-Atenes) eli-
minaria |’«energia» necessaria per mantenir-se en
aquell esfor¢ continuat vers la destinacié ultima de la
humanitat. D’aix0 resultaria, segons Anfang der
Geschichte, el «despotisme de tirans poderosos» que
redueix la humanitat a 1’esclavatge o a I’animalitat:
desaparicid, en suma, del dinamisme historic de la ci-
vitas per immobilitzacié en la submissié o per repe-
ticid mecanica de I’instint. I efectivament, segons la
filosofia practica kantiana el despotisme pot adoptar
dues modalitats, coincidents per igual en anullar
aquella polaritat:

(1) Quan el dret vol abastar I’esfera de la moral, el
govern degenera en un despotisme de la virtut, tal
com ha mostrat el Comité de «salvaci6 publica» en la
Franca de 1793. En efecte, si una autoritat exterior ha
de legislar, governar i jutjar sobre els mobils {ntims de
la consciencia —Ila virtut—, llavors les meres sospites
o intencions —1 no els fets empiricament constata-
bles— ja esdevenen motiu suficient de condemna: el
resultat és la destrucci6 dels principis més elementals
de I’estat de dret (llibertat de pensament, de conscien-
cia, d’expressio, etc.) i el desencadenament d’aquell
terrorisme purita que acaba destruint el cos social. Per
tant, el sobira que volgués fer del dret instrument de
moralitzacié «no sols produiria tot just el contrari
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d’una constitucio ética, sinoé que també minaria i fa-
ria insegura la seva constitucio politica»>*

Certament «el principi «salus publica suprema ci-
vitatis lex est» roman sense cap disminucio en el seu
valor i estimacié»> com a fonament de I’estat, sem-
pre i quan, pero, s’apliqui a la legislaci6 exterior i no
pas a la inviolabilitat de la consciéncia. Car la salus
publica només és de-limitable si admet esquematitza-
ci6 —traduccié espacio-temporal o conductual—, és
a dir, si no pretén jutjar sobre la moralitat interior.

(2) Tanmateix, si el dret volgués prescindir total-
ment de la moralitat, I’estat esdevindria un automatis-
me despotic. En efecte, si per aconseguir 1’adequacio
dels individus a la llei hom emprés un sistema coacti-
vo-penal cientificament calculat de manera que els
tractés al marge de tota consideracié moral —utilitza-
cid de tortures o condicionaments psicologics, vulne-
raci6 del habeas corpus, etc.—, el resultat seria igual-
ment un govern totalitari 1 una societat esclavitzada.
Potser per a un «poble de diables» —i.e. éssers natu-
ralment i necessaria perversos i, per tant, mancats de
personalitat moral— valdria una tal possibilitat, pero
no pas per a «persones» —i.e. €ssers racional-mo-
rals—®

Consegilientment, el dret depen en certa mesura de
la moral, almenys en tant que I’estatut moralment in-
violable de la persona ha de limitar I’aplicacié indis-
criminada dels mecanismes coactius que 1’enteniment

54. Religion; Ak, VI, 96.

55. Theorie und Praxis; Ak, VIII, 298.

56. Recordi’s, en efecte, que des de la Grundlegung der Metaphysik
der Sitten Kant defineix la noci6 de persona com a Endzweck (fi final)
per la seva dimensié moral.
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cientificio-positiu podria utilitzar.>’ Per aixd, Kant fo-
namenta la seva doctrina juridica en un primer dret
innat de natura essencialment moral: la llibertat.>® [, si
bé reconeix el caracter extern-mecanic inherent a tota
legislaci6 estatal, alhora s’oposa a Hobbes per desvir-
tuar els drets inalienables de la persona en la seva
concepcié del pacte social.”® En poques paraules: el
dret natural -—derivat ara a priori de I’imperatiu mo-
ral— segueix tenint un lloc cabdal en la doctrina juri-
dica kantiana,®® tot i impedint la dissoluci6 de la lega-
litat externa en mer positivisme juridic.®

Sens dubte entre les exigeéncies absolutes de la mo-
ral i les plasmacions historiques del dret hi ha una se-

57. Al capdavall una conseqii¢ncia directa del primat de la ra6 prac-
tico-moral sobre la teorica 1 de I'ampliacid del coneixcment que la rad
obté de si mateixa —fi final. dignitat moral. inviolabilitat, etc.— en la
critica del seu us practic (KpV. V. 134-135).

58. «Lallibertat... és aquest dret iinic, originari, que correspan a tot
home per la seva humanitat. [...]; totes aquestes capacitats [igualtat,
independeéncia, llibertat d’expressio, etc.] rauen ja en el principi de la
llibertar innata i realmente no s'hi distingeixen (en tant que membres
d’una divisio sota un concepte juridic superior).» (Rechtslehre; Ak, VI,
237-238).

59. Theorie und Praxis, 1. Ak, VIII. 289 ss.

60. Rechtslelire. Ak, VI, 229, 237.

61. Aquesta «fonamentacié» del dret en la llei moral que. no obs-
tant. evita identificar ambdues esferes constitui la creu de 1'escola juri-
dica kantiana (Erhard. Maimon. etc.). No és. doncs. d’estranyar que fi-
nalment Fichte, atenent al decantament teodrico-extern propi del dret,
acabi excloent-lo de la pura filosofia practica (moral. Sittenlehre) i ator-
gant-li un estatut de «trinsit» (Ubergang) entre la part tedrica i la prac-
tica del sistema filosolic (cfr. WL Nova Methodo, GA, IV/1, p. 263-
264).
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paraci6 tan radical com I’abisme (Kluft) entre el moén
intel-ligible i sensible®> o entre els dos troncs de la
desconeguda arrel comuna de les nostres facultats:®3
en darrer terme, I’escissio (I'rennung) entre les nostres
tendéncies espirituals nomades i sedentaries.®* Tal-
ment com I’home, en tant que ésser racional finit, es
mou sempre entre tots dos mons, la ciutat, com a lloc
d’humanitzacié per excel-léncia, ve constituida per la
mateixa tensio estructual. Conjugar aital dualitat sen-
se anul-lar cap dels dos pols €s el repte de la ciutat
kantiana.

Enfront a la dissoluci6é hegeliana —o de qualsevol
forma de positivisme juridic— de la Moralitét en la
Sittlichkeit de I’estat, Kant surt en defensa dels ideals
absolut-incondicionats de la rad practica: sense
aquests no hi hauria instancia critica per denunciar les
insuficiencies que la legislacié positiva comporta.
L’anhel de Moralitdt serveix almenys per impedir que
qualsevol forma juridica historicament donada, eri-
gint-se en absoluta, paralitzi I’avan¢ de la humanitat
vers les seves metes tltimes. Com en Plat§,% no té
cap importancia si la ciutat moralment ideal no arriba
mai a existir fisicament: la seva mera preséncia en la
interioritat de la consciéncia és suficient per complir
aquella funcio6 critico-reguladora que permet la dina-
mitzacié constant de la civitas visible. La Jerusalem
celestial promesa per Jahvé, com a correctiu al narci-
sisme de |’Atenes de Peéricles, manté la nostra rad i

62. KU, Einleitung II, IX (Ak, V, 175, 195).

63. Krv, A 15.

64. «die Trennung derer von verschiedener Lebensart...» (Anfang
der Geschichre;, Ak, VIII, 118).

65. Republica, 592a ss.
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cultura en el nomadisme que, com a finita, li és pro-
pi.66

Pel mateix motiu, el necessari estatut absolut de les
idees morals no equival a hipostasiar-les en un innocu
tépos ouranos que, pel seu caracter ou-topicament
transcendent, es desentengui de tota mena de positivi-
tat o fenomenalitat historiques. Per Kant la Moralitdit
tampoc pot quedar reduida a mer consol futur davant
les insuficiéncies de la ciutat visible, tot i alienant la
raé esperancada en consciencia malaurada. L’impe-
ratiu incondicional de la Moralitiit ha de ser intra-
mundanament eficag: «allo que, pels seus fonaments
racionals, és valid per a la teoria, val també per a la
praxi».® 1 només pot ser efica¢ si, mitjangant els me-
canismes esquematitzadors del dret, s’encarna en la
ciutat real, en la Sittlichkeir.%® Convé no oblidar que el
nomadisme transcendent de Jahvé va unit alhora a la
seva intervencio historica alliberant els esclaus israe-
lites de I’opressio egipcia i constintuint-los en estat al
bell mig dels altres pobles.®

66. Per tot aix0. no és gens casual que Hegel, des de les reflexions
juridico-morals 1 religioses de joventut, mantigui sovint |’equivaleéncia
entre moralisme kantia, judaisme i concepci6 assimptotico-infinita de la
historia, contraponsant-ho al model (ciclico-clausurat i reconciliat amb
el moén) de la pdlis grega.

67. Theorie uncl Praxis; Ak, VIII. 313.

68. En aquest sentit considerem totalment erronia la interpretacid
que Kojeve fade la filosofia practicai de la historia de Kant. en negar-li
tota eficacia intramundana —cfr. Kant: Paris, Gallimard, 1973—, inter-
pretacio excessivament condicionada pel peculiar 1 dogmatic hegeliano-
marxisme de ’autor.

69. «He vist I'angoixa del meu poble a I'Egipte i he sentit el seu
clam per culpa dels seus capatassos. Em faig carrec dels seus dolors.
Baixaré, doncs, per alliberar-lo de les mans dels egipcis i fer-lo pujar
d’aquell pais cap a una terra bona i espaiosa, wia terra que regalima
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En suma, la ciutat kantiana extreu de la polaritat
dret-moral el «diferencial energetic» necessari per
mantenir inexhaurit el dinamisme de perfecciona-
mient infinit que la racionalitat exigeix. En la dificul-
tat per afermar-se dins d’aquella tensié rau la condi-
ci6 de possibilitat d’una civitas igualment allunyada
de la indolencia paradisiaca com de I’automatisme
despotic. La nostra ciutat finisicular, assetjada per les
crides de moralismes fonamentalistes 1 positivismes
pragmatics de diversa mena, sent el perill que ame-
naca el projecte europeu de la civitas. Sentir el perill i
enfrontar-se a les dificultats €s, pero, kantianament, la
prova de que roman viu el dinamisme civilitzador i de
que, per la mediaci6 dia-logica entre rad i enteniment,
hom pot evitar sucumbir als encisos exclusivistes dels
dos contrincants.

llet i mel, el lloc dels cananeus, dels hitites, dels amorreus, dels fere-
zeus, dels heveus i dels jebuseus. Ara que el clam dels israelites ha arri-
bat fins a mi, i he vist I’opressié amb qué els tracten els egipcis, vés, jo
t'envio al Farad, perqué facis sortir d'Egipte el meu poble, els israeli-
tes.» (Ex. 3,7-10),
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