«EN EL COMENCAMENT ERA I’ACCIO»:
EL FAUST A LA LLUM DE FICHTE!

Marta NEBOT

INTRODUCCIO
1. Fichte i Goethe: notes biografiques

J. W. Goethe (1749-1832) segueix la trajectoria de J. G. Fichte (1762-
1814) des de 1793, quan aquest escriu Contribucions per a esmena dels judi-
cis del piiblic sobre la revoluci francesa: el poeta considera un audag atrevi-
ment la postura prorevolucionaria de Fichte?. Aquest admira la genialitat de
Goethe, «molt més iniciat en el lliure investigar del que hom podria pensar
ates el seu caracter poetic»®, per la qual cosa se sent afalagat amb Iacollida
que el poeta li dispensa a Weimar*. Goethe col-labora amb el seu amic G.
von Voigt a fi que Fichte abandoni la feina de preceptor privat i aconseguei-
x1, a finals de 1793, la plaga a la Universitat de Jena que Reinhold havia dei-
xat vacant: d’ell esperen que estengui I’«<evangeli kantia» que tant aprecien’.

Al seu torn, Fichte busca en Goethe un company espiritual amb qui
compartir la seva visié del mén; per aixo, li envia 'obra Fonament de tota
la doctrina de la ciencia (WL 1794) amb les segiients paraules: «A voste
s’adreca amb justicia la filosofia: el seu sentiment n’és la mateixa pedra de
toc»®. Goethe li respondra que la WL s’adiu amb la seva propia manera de

1. Aquest treball s’inscriu en el projecte de recerca El model transcendental en la filosofia
moderna i contemporania, reconegut i finangat pel Ministeri d’Educacié 1 Cultura (PB 97-0884).

2. GOETHE, Tag- und Jahreshefte 1794: a Goethe Werke, Kommentare und Register Ham-
burger Ausgabe in 14 Binden; Miinchen: C. H. Beck, 1981, vol. 10.

3. FICHTE, J. G., Briefwechsel; ed. Hans Schulz, Leipzig, 1925, IT vols.: 1, 372 i ss.

4. Vid. carta de Fichte a la seva dona, del 20.V.1794. Dues mostres de I’esforg inicial de
Goethe per difondre la fama del filosof s6n, d’una banda, la incorporacié de Fichte a la seva
«societat dels divendres», el cercle d’erudits conegut posteriorment com la «Weimarer Klas-
sik»; d’altra banda, els bons informes enviats a Jacobi: «Tot i un sentit molt rigid, té una gran
rapidesa d’esperit i li agrada aventurar-se en tot.» (Uber Fichte, Fichte in vertranlichen Brie-
fen seiner Zeitgenossen; ed. H. Schulz, Leipzig, 1923, p. 45).

5. Vid. carta de Voigt a Goethe del 17.VI1.1793: a Goethes Briefe; Hamburger Ausgabe,
Miinchen, 1988.

6. FICHTE, Briefwechsel (o. c.), 1,377. En un altre lloc, Fichte escriu: «Quan el meu treball
encara no ha arribat tan lluny com per poder-me sentir del tot satisfet amb ell, la prova d’aixdo
sempre és si me’l puc pensar a voste del tot satisfet amb ell (...)» (ibid., I, 405). Una carta d’Her-
bart mostra que, si bé Fichte atribueix manca d’imaginacié a la majoria dels fildsofs contempora-
nis, «dels poetes [Goethe i Schiller], contrariament, ell n’espera molt». (Uber Fichte, p. 58).
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pensar’, malgrat que un mes abans hagi comentat ironicament els concep-
tes de Jo 1 No-Jo, que articulen els principis de I’escrit fichtea®. Aquesta
mateixa linia critica seguiran les observacions posteriors de Goethe: la WL
és la «produccié estranya»’ d’«una dliba extravagant»'®. Schiller fou, de
fet, el responsable que Goethe s’endinsés en el «<mén metafisic, amb els
seus Jo i No-Jos»!'!, perqueé inicialment valorava la proximitat de Fichte
com una influéncia interessant per al poeta. Pero, a mitjans de 1795, aques-
ta opini6 canviara a causa de I’enfrontament amb el filosof, de qui no vol
pubﬁcar a la revista Die Horen les Cartes sobre esperit i lletra en la filoso-
fia, que Fichte havia escrit en resposta a les Cartes per a educacio estetica
de Schiller'?. El silenci de Goethe en aquesta friccié fa que Fichte s’atri-
bueixi el seu suport, suport que Schiller menystindra argiiint la incapacitat
filosofica de Goethe®. Realment era Goethe tan alié al sistema fichtea com
semblen indicar, d’una banda, els seus comentaris jocosos i, d’altra, el judi-
ci de Schiller? Segons mostraré a continuacié, Goethe té un criteri propi en
relacié a la WL, que ha treballat prou, tal i com ho proven els seus manus-
crits'*; a més, la interpretacié errada que en pugui fer es deu a una lectura
deficitaria de qué també podra acusar-se alguns intel-lectuals contempora-
nis seus’.

Goethe critica obertament la pretensié de Fichte que la voluntat lliure
sigui incondicionada. Segons el poeta, la llibertat de ’home només val en la
mesura que estd sotmesa a les condicions del mén: cap acte no té sentit si
no s’esdevé en la realitat sensible, perqué «en I'entorn del mén exterior»,
Iindividu «es comprén per primera vegada com a mancat interiorment de
limits i com a limitat exteriorment»'®. Per aixd, Goethe jutja la posici6 ab-
soluta d’un Jo incondicionat, de qué sembla partir la WL, com a espinozis-
me subjectiu: valora ’espinozisme, perd no admet que I'absolutitzacié
projectada abans en la substancia s’apliqui ara a la subjectivitat, perque
aixd conduird a menystenir la interaccié de I'individu amb la natura: «en
tant que ’home vol afirmar la seva llibertat, ha de contraposar-se la natu-
ra»'7, de manera que si la llibertat s’afirma absolutament, la natura s’haura
d’anullar del tot.

7. Vid. carta de Goethe a Fichte, 24.V1.1794.

8. Carta de Goethe del 23.V.1794.

9. Carta de Goethe del 8.1X.1794.

10. Carta de Goethe del 2.11.1795.

11. Carta de Schiller a Goethe del 29.X11.1795.

12. Vid. TURRO, S., «Sentit estetic i esperit en la filosofia de Fichte»; Seminari Iduna, 1999,
Departament de Filosofia de ’'Educacié de la UB, n. 13, p. 4.

13. «Goethe no pot amb legitimitat estar en contra vostre i el seu judici no pot provar res
contra vos: Es massa ali¢ al domini filosofic per poder conciliar-se amb consideracions esteti-
ques que ell us retreuria. Es prou curiés que higiu de sentir de mi, per primer cop, el poc que
serveix Goethe per a declarar-se a favor vostre.» (FICHTE, Briefwechsel, 1, 489).

14. On hi ha «anotacions a llapis i correccions, la freqiiencia de les quals en algunes obres
determinades delata una ocupacié profunda (per exemple, amb la WL 1794 de Fichte)» (WiT-
TE, B. et al. (eds.), Goethe Handbuch; Stuttgart: Verlag J. B. Metzler, 1998, vol. 4/1, p. 116).

15. Per exemple, Weisshuhn, Bagessen, Ehrhart o el propi Schelling, qui considera que el
Jo absolut esta clausurat en si mateix sense lligam amb els objectes: vid., entre d’altres, Vom
Ich 1,181 i s. (d’acord amb Pedici6 Schellings Werke, ed. M. Schroter, Miinchen, 1965, que
déna el volum 1 la paginacié de I’edici6 original).

16. WA 11, 6, p. 216.

17. Goethes Werke; ed. per encarrec de 'arxiduquesa Sophie v. Sachsen, Weimar 1887-
1919 (reimpreés a Minic el 1987), II, 3, p. 314 (citat en endavant WA).
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El nostre treball haura de veure fins a quin punt la WL no pretén pre-
servar la reciprocitat entre llibertat i natura o entre subjecte i objecte, tot i
que la posici6 absoluta d’un Jo incondicionat tancat en si mateix (§1 WL)
pogués despistar la lectura que Goethe fa del sistema fichtea. Goethe valo-
ra exclusivament el primer paragraf de la WL, on es presenta I’activitat in-
finita del Jo absolut, respecte a la qual el poeta es manifesta aixi: «[’activi-
tat infinita, sigui del tipus que sigui, porta a la fallida»'® o «no hi ha res
més trist que I’aspiraci6 no mediada a I'incondicionat en aquest mén com-
pletament condicionat»!”. Ara bé, si Goethe hagués ates al desplegament
del Jo que Fichte ressegueix en la part practica del seu sistema, hauria des-
cobert que el Jo absolut és una invencié6 del filosof, un mer ideal per al jo
real que necessita la relacié amb I"objecte, amb el mén, a fi de veure-hi re-
flectida la seva propia naturalesa; I’aspiraci6 servira al Jo per renovar conti-
nuament ’esfor¢ de conciliacié amb la realitat i, indirectament, amb si ma-
teix.

El desconeixement d’aquesta proximitat de fons entre els seus propis
plantejaments i 'orientaci6 de la WL, proximitat que procurarem eviden-
ciar al llarg de Particle, explica que, a partir de 1795, el poeta es distancii
progressivament de Fichte. El filosof li segueix enviant els seus escrits amb
Pesperanca de reconeixement: L'Intent d’una nova exposicio de la WL
(1797) es vol coincident amb esperit del primer treball classic de Goethe,
la Ifigénia, on es subratlla com a universal la part de la vida en que el senti-
ment immediat pot reunir-se amb el concepte. Goethe no es deixara com-
moure per la voluntat conciliadora de Fichte i jutjara 'obra desfavorable-
ment?. L’anhel classic d’agermanar teoria i praxi es mostra també a Sobre
esperit i lletra en la filosofia i a Pla d’una estética cientifica, on Fichte pre-
senta 'impuls estétic com la unié de I’ansia de coneixement (impuls teoric)
amb la persecuci6 del bé moral (impuls practic). D’entre els escrits fichte-
ans de caire classic, cal remarcar especialment Sobre la vivificacio i I’enalti-
ment de linterés pur per la veritat, on Fichte presenta el desig de veritat
com Iesperé de la nostra activitat. Com veurem, Faust és, a I'inici del seu
periple, la millor recreacié d’aquest impuls. El mouen les ansies d’atenyer
la veritat, tot i que ell les viu amb el dramatisme propi dels Stirmer und
Dringer i no amb la tranquil-litat espiritual caracteristica del Classicisme.
Per aixod, Faust se sentira perdut quan el seu impuls cap a la veritat no tro-
bi prou respostes:

«Crani ganyotejant, qué em dius siné que en vida
també t’esdernegares en cerca d’una llum
de veritat colgada en la mentida?»?!

18. Maximen und Reflexionen, 461.

19. Maximen und Reflexionen, 961.

20. Vid. referencia de Goethe a I'obra a Tag- und Jahreshefte, 1797 i valoracié critica a
Uber Fichte, p. 78.

21. Nit, vv. 664-7. Ledicié alemanya del Faust es troba a GOETHE, Sammtliche Werke; ed.
A. Schéne, Frankfurt/M: Deutscher Klassiker, 1994. He emprat I’edicié catalana traduida per
Josep Lleonart; Barcelona: Proa, 1995 (reedicié amb un epileg de J. Llovet i del propi Lleo-
nart a la seva traduccié de 1938). Només en casos puntual}z, que indico en nota, he modificat
la seva traduccié.
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Durant la seva activitat docent a Jena, Fichte s’enemista, d’una banda,
amb les autoritats eclesidstiques perqué programa algunes de les seves
llicons els diumenges de 9 a 10 1, d’altra banda, amb els estudiants reaccio-
naris que, en protesta per les mesures que Fichte havia promogut a fi d’evi-
tar els escandols que ells suscitaven, apedreguen la casa de Fichte i I'obli-
guen a marxar a Ossmannstadt. Goethe bromeja sobre aquests fets, tot
trivialitzant el vocabulari fichtea: el «Jo d’Ossmannstadt»?? (Fichte) ha ha-
gut de reconeixer els «INo-Jos» que «volen» (les pedres), encara que hom
els «ha posat»?. Amb tot, Goethe va mantenint-se amb Voigt al costat de
Fichte. Mentrestant, el filosof desperta alhora ’excitacié dels Friihroman-
tiker* 1 les acusacions per jacobinisme i ateisme. L’obra Sobre el fonament
de la nostra creenca en un govern divi del mén (1798), on Fichte presenta
la seva visi6 de la religié amb dues cites de Goethe i de Schiller, desferma la
polemica sobre el possible ateisme de Fichte. Jacobi, que col-labora en I’a-
cusaci6 contra Fichte, manté Goethe al cas de les tensions fins que, el 1799,
Fichte ha d’abandonar la plaga a la Universitat de Jena. Quan, a finals de
1798, el princep de Saxonia exigeix al duc de Weimar un cistig contra Fich-
te, Goethe, diplomatic en aquesta cort, recomana comportar-se «serena-
ment en aquest assumpte»”*. La seva prudencia es titlla llavors de «lleuge-
resa», per la qual cosa Goethe es resigna: «pel que fa a Fichte sempre em
sap greu que I’hagim de perdre» 2. A més, considera inevitable la seva des-
titucid, no només per la pressi6 de les autoritats, siné també per la tossu-
deria de Fichte. Aixi descriu Goethe la seva reaccié en front de ’acusacié
d’ateisme:

«Al seu Diari filosofic, Fichte havia tingut la gosadia de parlar de Déu 1
de les coses divines en una forma que semblava estar en lluita amb les ex-
pressions tradicionalment emprades per parlar d’aitals misteris; se li va haver
de demanar raé de les seves paraules, perd la seva defensa no millora els ter-
mes de assumpte (...); es parla llavors d’una suspensié ministerial, (...) d*una
mena d’amonestament (...). Amb totes aquestes coses, perduts completa-
ment els estreps, Fichte es va creure autoritzat a dirigir al Ministeri un vio-
lent escrit on (...) declarava que mai no s’avindria a tolerar aquelles mesures,
que abans preferiria deixar la universitat i no sol, per cert, puix molts profes-

sors importants que compartien les seves idees estaven disposats a sortir d’a-
1li amb ell»?".

El 1803 Goethe relaciona la dimissié de Fichte amb el fet que la Uni-
versitat de Jena entri en crisi perqueé prestigiosos professors, com ara Schel-
ling, ’'abandonen a remolc de I'autor de la WL. Al llarg de tot el seu peri-
ple, Fichte continua lloant les obres de Goethe. Per tant, una certa estima
entre ambdds perviu al seu distanciament.

22. Carta de Goethe a Schiller del 19.VII.1795.

23. Carta de Goethe a Voigt del 10.I1V.1795.

24. Vid. LINK, H., «Zur Fichte-Rezeption in der Frithromantik» a LICHTENHAHN, E.
(ed.), Romantik in Deutschland; Stuttgart: Richard Brinkmann, 1978, pp. 355-367.

25. Goethes Samtliche Schriften; publicacié de I’Arxiu Estatal de Weimar, ed. per Helma
Dahl, Weimar, 1970, vol. 2, p. 583. Vid. també, ibid., pp. 602 i ss.

26. Citat a Goethes Handbuch, p. 292.

27. Tag- und Jahreshefte, 1803.
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2. Proposit de article

Despecialista en Fichte Max Wundt assenyala en un capitol de la seva
obra Fichte Forschungen:

«[A] tota la Doctrina de la Ciéncia practica hom pot veure, en certa ma-
nera, una exposicié conceptual i una distincié metodica del que en el Faust
s’exposa en forma poetica 1 en imatges Gniques»*

A partir d’aquesta tesi i de les justificacions que Wundt n’ofereix, in-
vestigarem fins a quin punt la part practica de la Doctrina de la Ciéncia
(WL) pot illuminar la primera versi6 del Faust. Les segiients indicacions
soén el resum del nostre treball.

Segons la WL practica, els conceptes d’aspiracié 1 d’accié defineixen el
comportament del Jo, que busca transformar la realitat. L’aspiracié és il-li-
mitada: vol abastar la totalitat i sadollar Iinfinit desig de saber, de domini.
Tanmateix, en concretar-se en ’acci6 troba I'oposicié del mén (que Fichte
denomina No-Jo). El xoc de I'impuls en qué es manifesta la nostra aspira-
cié amb els obstacles exteriors fa que el Jo reconegui progressivament |’a-
bast de la seva activitat, les possibilitats del seu ésser. En I'intent de conéi-
Xer 1 dominar el No-Jo, intent no sempre reeixit perque el mén sempre
se’ns oposa, e ]o va adquirint consciencia del mén 1 de si mateix. Fichte fa
que sigui la rad practica qui guia el Jo cap a 'autoconsciencia. El sistema
d’impulsos esglaona el progressiu saber que el Jo adquireix de si mateix
com a llibertat limitada per la relacié amb el mén.

Al Jo que es posa absolutament amb activitat infinita se li obre, a causa
de la topada amb una limitacid, la possibilitat d’una posicié diferent a la se-
va. La limitacié és experimentada primer com a sentiment de resisteéncia,
contra el qual neix en el Jo I'impuls de conformar el que I’envolta en con-
cordanga amb si mateix. Pero aquesta forga (impuls de realitat) és frustrada
per un mén ja constituit; d’aquesta frustracié sorgeix ’anhel i 'intent ja no
de transformar el mén sind, almenys, de determinar-lo (impuls de determi-
naci6). La materia de la naturalesa segueix resistint-se; per aixo, el Jo fixa el
seu impuls en altres objectes (impuls de canvi). Ara bé, encara no pot exer-
cir un vertader efecte sobre ells perque li sén massa aliens o, en altres parau-
les, el Jo no s’hi reconeix prou. De fet, el Jo només pot operar de veritat en
si mateix, Unic objecte abastable 1 determinable: aixo significa actuar lliure-
ment. Els anteriors impulsos han conduit a un nivell cada cop superior de
reflexid, fins al punt suara indicat, en queé el Jo compren el que és i el que ha
de ser, de manera que pot aplicar la seva causalitat en la millora de si mateix
(impuls cap a la unitat absoluta del Jo amb si mateix o impuls moral).

28. WUNDT, Max, Fichte Forschungen; Stuttgart: Fromann, 1929 (2° ed. de 1976), pp. 73-4.
Wundt també és autor de «Die Philosophie an der Universitit Jena in ihrem geschichtlichen
Verlaufe dargestellt» (a Beitrige zur Geschichte der Universitit Jena 4(1932), on hi ha indica-
cions historiques sobre el lligam de Fichte amb Goethe. D’escrits centrats expressament en la
relacié entre ambdés autors, vegeu: BERGMANN, E., «Fichte und Goethe», Kantstudien 20
(1915), pp. 139-145 i 347-356; NEUMANN, R., Goethe und Fichte (tesi doctoral llegida a Ber-
lin Pany 1904); TUMMLER, H. (ed.), «Goethes Anteil an der Entlassung Fichtes von seinem
Lehramt 1799»: a Goethe in Staat und Politik; Graz, Koln, 1964, pp. 136-166; FORSTER,
Eckart, «Eine Untersuchung zum Verhiltnis Goethe-Fichte», en Deutsche Zeitschrift fiir Phi-
losophie 45(1997) 3, pp. 331-344.
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Tanmateix, ’harmonia derivada de la unitat amb un mateix, que pro-
porciona tranquil-litat absoluta, tan sols s’esdevé en el Jo infinit del primer
principi, que es posa a si mateix incondicionadament. En canvi, el Jo finit,
el que intel-ligeix 1 actua realment, viu en continua tensid, perque Pansia
d’infinit que el Jo absolut li inspira topa permanentment amb la limitacié
del mén finit on aquella ansia ha de realitzar-se. Es per aixo que el Jo abso-
lut tan sols és un ideal, mentre que la historia la construeix el jo finit que és
I’home. No hi ha aqui, doncs, cap substancialitzacié del Jo absolut, tal i
com creia Goethe en el seu desconeixement de la part practica de la WL:
ben al contrari, el protagonista de la WL és, com diem, el jo finit que ha de
lluitar sense descans pel progressiu apropament del seu ésser a la idea del
que hauria de ser moralment. Amb aix0, assistim a la deduccié transcen-
dental de ’experiéncia que travessa tot home en quant home: viure I’agita-
ci6 interior que es deriva de P'esfor¢ per reconduir tots els impulsos, per
oposats que siguin, a la unitat que intuim com a fita de la nostra activitat,
com a realitzaci6 de la nostra esséncia humana. Per aix0, Goethe, poeta de
les inquietuds humanes més universals, aconsegueix recrear en el seu per-
sonatge del Faust la mateixa experiéncia que Fichte justifica filosoficament
perque «l’universal i el particular coincideixen: el partlcular és lumver—
sal que apareix sota condicions diferents»?. Goethe atén aixi el seli de-
sig de «si no exposar, almenys intentar aclarir des del meu punt de vista
I’dltima decada del segle passat», el xviiL, on cal destacar la influencia de
«Fichte»°.

Faust, savi avid de respostes i de vida, ven la seva anima al diable per tal
de recuperar els goigs de la joventut. Perdut entre ells, deixa embarassada
una noleta innocent, la Gretchen, que espantada pel rebu1g social a les ma-
res solteres, ofega el seu fill. Es ajusticiada per aix6 i condemnada a pena
de mort. Faust 5i proposa fugir de la presé, cosa que Gretchen rebuga:
aquesta sera I’tinica mostra de preocupacié de Faust cap a la jove.

A P'inici de 'obra, Faust és un personatge reflexiu, pero sense experién-
cia de la vida. Sempre ha tingut una actitud contemplanva cap a exterior,
que admira només passivament. Per aixd viu insatisfet: mai no ha pogut
mesurar amb iguals la dimensid del seu ésser, I’abast de la seva accid. Quan
finalment es llenca a actuar, segueix insatisfet perque ho fa llavors irreflexi-
vament, com un jove esbo;arrat que només busca plaer. Ha escollit erro-
niament el cami per on relacionar-se amb el mén i, conseqlientment, el
perverteix sense arribar a dotar-lo de sentit, alhora que es perverteix a si
mateix. En cap moment no reflexiona seriosament sobre les consequiéncies
de la seva accid, perqué tampoc no arriba a encarar els limits (enriquidors)
que imposa la relacio amb els altres. Només esquiva aquests limits per acu-
mular noves experieéncies, fugint de tot el que encadena el cor dels homes:
pacieéncia, lleialtat, amor...

Faust és un personatge tan propi (a) del Sturm und Drang i (b) del Ro-
manticisme, com (c) del Classicisme. (a) El primer dels moviments litera-

29. Maximen und Reflexionen, 589.
30. WA II, 11, p. 53.
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ris, el Sturm und Drang, defensa els caracters actius, en oposicié als passius
1 inerts (com el del famul Wagner, savi filisteu company de Faust®'), que
considera propis del dogmatisme. (b) En el segon moviment, el Romanti-
c1sme, el terme clau és I’ansia, que també anima el Faust: un deﬂg que mai
no s’atura i que, per aixo, no troba satisfaccié enlloc. Faust viu escindit en-
tre el desig d’enlairar-se a idees superiors i I'impuls cap a la realitat. En
I'intent d’unificar ambdés impulsos, procura comprendre la realitat orga-
nitzadament, perd la forca de la naturalesa i del mén huma el superen.
Sempre xoca amb la realitat, que només li ofereix experiéncies parcials,
mentre que el seu desig no coneix fronteres i vol totalitats. Aquesta aspira-
ci6 mai no satisfeta és el que produeix en Faust I’ansia. (c) Del tercer movi-
ment, el Classicisme, Faust recull la momentania intuicié de la unitat entre
ell i el que I'envolta. Aconsegueix alliberar-se de la roda de I"anhel quan re-
flexiona sobre si mateix. Llavors es fa conscient de I'impuls moral pel qual
tot jo descobreix que esta en reciprocitat absoluta amb si mateix: nosaltres
matelxos som ’objecte sobre el qual es pot actuar, tot millorant-lo amb
I’esforg per aproximar I’ésser al deure moral.”

Aixi s’aclareix el sentit de la vida, que no ha de ser un oscil-lar constant
entre el desig de curiositat (el Faust ivid de saviesa anterior al pacte) iel de
goig (el Faust que segueix les indicacions del diable per aconseguir una vi-
da de plaers). El sentit de la vida ha de ser I’acte conscient pel qual inten-
tem la millora moral. Pero la tragedia del Faust és que no vol ser capag d’a-
quest acte: ancorat en impulsos egoistes, no assoleix la moralitat ni, amb

ella, 1a llibertat, els principis que Fichte posa com a esséncia ideal de I’ho-
me. L'ideal depassa la realitat humana: ’home és massa imperfecte i, men-
tre viu, anhela i anhela més, amb la qual cosa mai no aconsegueix un estat
de permanent conciliacié amb si mateix. El desti de Faust és el mateix que
Fichte atribueix al Jo. Ara bé, a diferéncia de Faust, el Jo finit de la WL
troba en la incapacitat de conciliar el seu ésser amb el deure la realitzaci6
mateixa de la unitat: si el Jo deixa de fixar-se en els objectes que no pot
canviar per modificar-se a si mateix, assolira aquella volguda harmonia.
Haura arribat aixi a 'autoconsciéncia, que és la seva veritable esséncia; no
ho és, pero, la llibertat absoluta representada en el Jo infinit, que és només
un ideal: Faust, en canvi, sembla quedar-se ancorat en la voluntat de poder
il-limitat.

FAUST A LA LLUM DE LA WL PRACTICA
1. La WL com a superacio dels sistemes filosofics caricaturitzats al Fanst

Abans de desplegar les tesis que hem resumit en I’apartat anterior, si-
tuem I'objectiu de la WL en didleg amb alguns passatges del Faust.

Segons Fichte, la WL és realista perque mostra com la consciéncia fini-
ta no pot explicar-se siné és en la seva dependencia respecte a una forga
sentida per ella com a oposici6. Pero si reflexionés sobre aquest sentiment
de limitacid, podria adonar-se que ’accié del contrari no és siné fruit de la
seva propia acci6. La reflexi6 ha de descobrir a la consciencia que allo altre

31. Vid. Pagesos, sota el tell, vv. 1100-1110.
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no és independent d’ella, sin6é que tan sols adquireix realitat en la mesura

ue la consciencia s’hi relaciona. L'accié reciproca entre la consciencia i
allo altre d’ella és el que constitueix la realitat. El realisme a que apunta
Fichte no és, per tant, el que Goethe caricaturitza en el Faust:

«REALISTA. Em d6na ’ésser tan de neguit

que acabaré les forces.

No em sento ferm sobre els meus peus.

Es una cosa nova.» (Somni de la Nit de Walpurgis, vv. 4351-4354)

El realisme expressat aqui es guia pel sentit comt més barroer, que nega
tot el que no és ben pales: per exemple, 'existencia d’essencies de les coses
(Iésser). La WL, ben diferentment, és realista en el sentit que creu que I'es-
perit finit ha de posar quelcom d’absolut fora seu; perd, alhora, la WL vol
que aquest mateix esperit finit reconegui que aquella cosa en si, aquell és-
ser, hi és perque ell el sent. Aix{ doncs, la doctrina de la ciencia també és
idealista: dedueix les determinacions d’aquella forca exterior o No-Jo, tot
aclarint que alld independent també pot veure’s idealment com a producte
del pensament del subjecte. El plantejament de Fichte, que és sintesi d’ide-
alisme i realisme, permet superar alhora els excessos de (a) I'idealisme
dogmatic i de (b) el dogmatisme realista.

Lidealista dogmatic no reconeix la limitacié de la consciencia finita, per
la qual cosa pensa que el Jo ho és tot (absolutitzacié que Goethe atribueix
a Fichte mateix): «L’idealista pot defensar-se tant com vulgui de les coses en
si, abans que s’erri topard amb les coses fora seu»*’. Mostrant la comunitat
amb aquesta afirmacié de Goethe, Fichte ens diu a la Grundlage: «Tot el
mecanisme de I'esperit huma i de tot esperit finit es fonamenta en aquesta
relacié de la cosa en si amb el Jo»**. Perque, sense el control del No-Jo, les
actuacions de I'idealista podrien arribar a dependre d’una imaginaci6 pro-
ductora desbocada, d’una fantasia canviant, tal i com Goethe ho exagera:

«IDEALISTA. Avui mana la fantasia,

amb tirania, ben mirat,

i, com s6 el Tot, ara em pertoca

ésser un beneit fet 1 pastat.» (Somni de la Nit de Walpurgis, vv. 4348-4350)

El dogmatic realista, per contra, creu poder transcendir I’ambit de la li-
mitacié, prenent com a absolutament primordials les coses en si que deter-
minen el nostre coneixement 1 la nostra actuacié practica. Per aixo, Goethe
el parodia com el qui no es deixa commoure per I’escepticisme metafisic:
tot alld que puguem pensar ve donat per realitats alienes a nosaltres.

«DOGMATIC. A mi no em girara ningt

ni amb dubtes ni amb la critica.

Per forca el dimoni és algu:

Si no, qui ’'anomenaria?» (Somni de la Nit de Walpurgis, vv. 4343-6)

32. Carta a Schiller, 6.1.1798.
33. FicHTE, Grundlage der gesamten Wissenschaftslebre; Hamburg: Felix Meiner, 1970
(dono la referéncia de I’edicié del fill, assenyalada per la Meiner): I, 283.
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Alliberada de raonaments univocs i, per aixd, simplificadors —tal i com
ho sén els anteriors—, la WL explica la constitucié de les coses en si com
allo que nosaltres hem de fer d’elles. La inspira el principi que cap objecte
no existeix sense subjecte, sense un Jo, per la qual cosa el Jo, entés com
’essencia de la naturalesa humana, és el protagonista de la WL. A conti-
nuacid, ens fixarem en el seu periple practic on hi ha les bases del pensa-
ment fichtea que, segons creiem, coincideixen amb el rerefons filosofic de
’obra de Goethe que posteriorment comentarem, el Faust I.

2. Lactuacio practica del Jo

El Jo és un protagonista que, en la part practica de la WL, arrossega to-
tes les contradiccions internes mostrades en la WL teorica. Allf ha apare-
gut, juntament amb el Jo ideal, que és il-limitat*, un Jo limitat o intel-li-
gent. El primer és aquell que es posa com a u i idéntic amb si mateix,
mentre que el Jo limitat sorgeix quan al Jo se li oposa un objecte, que Fich-
te anomena No-Jo. El No-Jo és un fre a I'activitat que el Jo havia projectat
inicialment a P'infinit. En virtut d’aquest xoc, 'activitat del Jo retorna so-
bre si mateixa per construir-se una representacié d’allo que I’ha limitada.
Per aquesta activitat representativa, amb qué ’objectivitat es conforma en
la consciencia, el Jo intel-ligent atribueix al No-Jo aquella quantitat d’acti-
vitat que ell sent anul-lada en si mateix. En aquesta part, per tant, el Jo in-
telligent és pacient i limitat. La coexistencia d’infinitud (Jo ideal) i finitud
(Jo intelligent) en el Jo és el que contradiu la seva identitat.

Pero la WL practica demostrara Iexigencia que tot No-Jo o, el que és
el mateix, tot objecte concordi amb el Jo com el que ha d’haver estat posat
o dotat de sentit per ell. Si es justifica aixi I'aparicié del No-Jo que és, al
seu torn, la condicié de la representacié, quedara demostrat que la
intel-ligéncia necessita de la facultat practica. Lexigéncia d’acord entre el
Joiel moén, que és tot allo que el Jo es representa, només es pot complir a
través de lactivitat practica amb queé el Jo modifica el mén. Com arribara
Iactivitat a donar sentit al No-Jo 1, aixi, a desfer I'escissi6 en el Jo? Resse-
guim I’argumentaci6 de Fichte detingudament.

Fichte descriu dos tipus d’activitat en la WL, la pura o infinita i objec-
tiva: ambdues corresponen a un mateix subjecte. El Jo s’ha de determinar a
si mateix immediatament (activitat pura) abans de determinar-se mediata-
ment amb 'acte de posar un No-Jo (activitat objectiva). Fichte ens diu que
Pactivitat pura és causa de 'objectiva: Primerament hi ha d’haver I’espon-
taneitat del Jo, perqué depén d’aquesta espontaneitat on aparegui el limit
de Pactivitat del Jo, o sia, on aparegui el No-Jo*. El Jo és finit perqué ha
de limitar-se pel No-Jo, perd ara es mostrara que també és infinit en la se-
va finitud, puix pot posar el limit en qualsevol punt de I'infinit, sempre

34. «El Jo és infinit en la mesura que la seva activitat retorna a si mateix i, en aquesta me-
sura, la seva activitat també és llavors infinita, perqueé el seu producte, el Jo, és infinit.»
(Grundlage, 1, 256).

35. «[LTactivitat pura del Jo com a tal és la condicié de tota activitat que posa un objecte.
Perd en la mesura que aquesta activitat pura no es relaciona originiriament amb cap objecte
(), ha de ser relacionada, per una accié igualment absoluta del Jo, amb I’activitat de I’objec-
te» (Grundlage, 1, 262-3).
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més lluny. S’avangca aix{ cap a I'ideal que tota activitat sigui igual a activi-
tat infinita del Jo absolut®®.

Després que el Jo s’ha limitat pensant un No-Jo, el Jo finit realitza les
accions concretes destinades a vencer la resistencia del No-Jo. Aquestes
accions haurien de conduir el Jo finit a la unitat amb el Jo absolut. Pero el
Jo finit només té una tendencia o una aspiraci6 a fer concordar activitat
objectiva que sent amb Dactivitat infinita que intueix, perque el Jo finit
atribueix lactivitat objectiva a un objecte altre d’ell. El que és i el que hau-
ria de ser romanen separats, malgrat que s’hagi de perseguir amb zel llur
concordanca®’. Com veurem, el sentiment guiard I'esforg per realitzar la
igualtat entre ésser (Jo infinit) i deure (Jo finit) al llarg del sistema d’impul-
$OS.

El Jo absolut, que és u i idéntic amb si mateix, aspira essencialment a
mantenir-se en aquest estat d’infinitud i d’idealitat. Perd es produeix en ell
quelcom d’heterogeni, el No-Jo, que entra en conflicte amb aquella aspira-
ci6 o tendéncia que ara s’haura de restablir comptant amb la limitaci6 que
ha trobat. El Jo ha de relacionar Pestat de la seva limitacié amb el restabli-
ment de la seva tendencia. La relacié es fa a través del sentiment’: el senti-
ment és, en primer lloc, el nostre contacte amb el mén exterior; en segon
lloc, ens permet comparar les possibilitats reals de la nostra activitat amb
les que s6n la nostra aspiracié. Aixi doncs, el sentiment és el mitjancer en-
tre el Jo i el mén, perque elabora una sintesi entre I'activitat objectiva i
lactivitat infinita, sintesi que ens fa palesa la for¢a que necessitem per
mantenir I’aspiracié (activitat infinita) més enlla de Iobstacle (activitat ob-
jectiva). Descobrirem llavors que el depassament de I'obstacle es fa en vir-
tut de la nostra propia forca interior, per la qual es manté activitat més
enlla de la seva limitacié®. Segons Fichte, el sentiment de forca és el que
ens déna la vida i ens impulsa cap a fora®, perd és insuficient per realitzar
la idea d’infinitud. Per que?

La infinitud només seria real amb la desaparicié total de I'objecte o, dit
en altres paraules, amb extensié de 'objecte fins a I'infinit. Ara bé, la idea
d’aquesta infinitud realitzada és una contradiccié, d’una banda, perque la
nostra existéncia és impossible en abséncia d’objectes i, d’altra, perque I'in-
finit no es pot concretar en cap objectiu finit; també és, pero, una idea in-
destriable de la inquietud humana. Lesséncia del Jo és, doncs, ser aspiraci6
a la infinitud, tot i que en el concepte mateix d’aspiracio ja hi ha la finitud,
perqueé I’aspiracié necessita una resistencia per actuar. Formulem-ho aixi:
Pexistencia del Jo és activitat, Pactivitat necessita la limitaci6 i la limitacié
se supera amb I’aspiracié. Fichte ha presentat, doncs, una aspiraci6, condi-
cionada pel No-Jo, que necessita, per tant, la resistencia i que no té causali-
tat absoluta. Amb tot, ha d’intentar tenir-la, si no hem de contradir la

36. Vid. Grundlage 1, 258.

37. Fichte esta reformulant aqui I'imperatiu categdric kantia, en el qual reconeix les pre-
misses de la seva WL (vid. nota de FICHTE, Grundlage 1, 260).

38. «[A]quf hi ha el fonament de tota realitat. Tan sols a través de la relacié del sentiment
amb el Jo, que ara hem provat, és possible per al Jo la realitat, tant la realitat del Jo com la del
No-Jo.» (Grundlage 1, 301).

39. Vid. Grundlage 1, 266.

40. Vid. Grundlage 1, 295.
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identitat del Jo (Jo infinit = Jo finit). La pregunta segueix sent ara: com es
procura preservar la identitat del Jo?

Qualsevol activitat esdevé aspiracié si, partint del Jo, es projecta més
enlla de I'objecte. Allo que fa que el Jo surti de si mateix és el Jo mateix,
perqué originariament el Jo ja posa en si la possibilitat que alguna cosa
Iinfluencii, la possibilitat d’obrir-se a un altre posar sense que aixd hagi de
menystenir el seu posar absolut. Per tant, en el Jo ja es fonamenta una di-
feréncia. Alld heterogeni en el Jo de cap manera no és exterior a ell. De fet,
ha de ser-ne en certa manera homogeni si és que se li ha d’atribuir. Aixi,
com que I’essencia del Jo és Pactivitat, aixd heterogeni també haura de ser
activitat. Ltinic que canviara en relacié a aix0 heterogeni en el Jo sera la di-
recci6 de la seva activitat.

En el concepte de direccié hi ha dos sentits oposats que permeten en-
tendre el concepte com una mostra de reciprocitat. En el cas del que és he-
terogeni al Jo, I’activitat pren com a punt de partida el No-Jo o, en altres
paraules, esta fonamentada fora del Jo, en allo que produeix el xoc: la di-
reccié és aqui centrifuga. En virtut d’aquesta topada, ’activitat retorna so-
bre si mateixa, amb la qual cosa la direcci6 esdevé centripeta. L'objectiu
d’aquest moviment és que el Jo reflexioni sobre si mateix per produir en la
seva imaginacié la unitat de la pluralitat, que experimenta en sortir a I’exte-
rior i topar amb el No-Jo. A aquesta direccié centripeta, li segueix un nou
moviment centrifug perque cal la referéncia a Iactivitat exterior per com-
pletar la reflexié. La successié dels moviments centrifug i centripet sera
constant, ja que I’activitat mai no deixara de veure’s limitada en ser indes-
triable d’una relacié exterior.

Ara bé, hi ha en aquesta successié indefinida un triple moviment essen-
cial, ple de virtualitat. Recordem aquests tres moments clau que fonamen-
ten I'afirmacié de Fichte, segons la qual el Jo tindria el principi de la reali-
tat en si mateix: (a) El Jo era originariament complet en si mateix i tancat a
qualsevol impressié exterior. (b) En voler estendre’s, ha xocat amb una li-
mitacié. (c) Llavors s’ha tornat a posar ell mateix per una accié reciproca
amb ell mateix (Wechselwirkung mit sich selbst), tot reconeixent aquella li-
mitaci6 de la seva activitat i obrint-se conseqiientment a la influencia exte-
rior.

D’aquesta manera, el Jo haura reconegut la possibilitat que hi hagi
quelcom en ell que no hagi estat posat per ell mateix. Aquest és impuls
cap a la realitat del Jo, el més fonamental de tots els impulsos que ara
recorrerem, perque trenca el cercle d’un Jo absolut que é mera autoposi-
cié i que, per tant, no té cap reflex extern d’allo que ell mateix és. Per
aquest moviment s’arribard a despertar en la consciencia I'ideal de copsar-
hi tot allo diferent del Jo mateix, ideal que només podra traduir-se en un
esfor¢ constant i inacabable. El sistema d’impulsos que Fichte construeix a
partir d’aqui ens ho mostrara.

Ara encara no hi ha reflexié sobre el sentit de la limitacié, amb la qual
cosa tampoc no hi ha consciencia de la nostra capacitat practica real, en
conformitat amb la qual s’han de determinar les nostres representacions
del mén i els nostres actes en ell*!. Tanmateix, ja en aquest nivell d’evolucié
del Jo o, el que és el mateix, de cadascun de nosaltres, podem reflexionar

41. Vid. Grundlage 1, 278.
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sobre la nostra aspiraci6, de manera que aconseguim tenir efecte sobre la
propia aspiracié: I'«<impuls» es defineix precisament com ['aspiracié feta
conscient®. Aixi podem satisfer la nostra ansia de causalitat interiorment,
encara que exteriorment sempre xocarem amb una tendéncia oposada. Per
tant, la solucié primera ha estat reflexionar sobre nosaltres mateixos, tot li-
mitant-nos 'impuls a I'activitat real, a la causalitat sobre ’exterior. Llavors
sentim, pero, una coaccié o un no- poder (Nicht-Kénnens). El sentiment,
que era positiu perque ens duia espontaniament cap a 'objecte, té també
un vessant negatiu en tant que experimentem llavors una limitacié.

Aixi doncs, el Jo no pot tenir de bones a primeres una causalitat real
sobre el mén, per la qual cosa ha d’intentar posar com a objecte de la seva
accid alld que pot constatar en si mateix. En aquest moment, allo que pot
constatar en si mateix és el sentiment. Per tant, 'impuls passa a xifrar-se en
el sentiment. El sentiment que ara caracteritza el Jo és 'anhel:

«Una tal determinacié en el Jo s’anomena un anhel: un impuls cap algu-
na cosa del tot desconeguda, que només es manifesta a través d’una necessi-
tat, d’un desplaer, d’una buidor que busca omplir-se 1 que no aclareix amb
qué pot omplir-se»*

Fichte ens relaciona estretament I’anhel amb el sentiment de la limita-
ci6. D’una banda, si el Jo no estigués limitat, tindria causalitat i no sentiria
cap anhel. D’altra, si el Jo no se sentis anhelant (i, per tant, actiu), no sorti-
ria de si mateix, amb la qual cosa tampoc no posaria res fora d’ell. Aixi
doncs, per I anthel es manifesta en el mateix Jo el mén exterior. Fichte ho
expressa aixi:

«Aquesta limitaci6 del seu Jo s’esdevé a través del sentiment d’un mateix
(Selbstgefiibl). Llavors tampoc no pot adregar-se cap a fora si no se li mani-
festa el mén exterior en si mateix d’alguna manera. Aixd només passa, pero,
a través de 'anhel»*

La realitat exterior se’ns manifesta en el sentiment de limitacié: hi ha
una part passiva en nosaltres i no sabem determinar qué la causa. L’anhel
roman insatisfet «perqué no té en compte cap limitacid ni s’atura amb
aix0»*, per la qual cosa experimentem frustracié i el consegiient desig de
modificar la realitat que I’anhel ens presenta. El nou impuls que Fichte de-
dueix, limpuls vers la determinacié, es veu limitat per 'efectivitat de la
materia, el que de les coses. Fichte entén la modificacié de la realitat com
un intent del Jo per alterar les determinacions de les coses, no pas llur
materia. L'existencia de la realitat com a materia, que és segons Fichte con-
dicié de vida, no depeén del Jo; si que li correspon al Jo, pero, de dotar de
sentit aquesta realitat, és a dir, el com de les coses. El propi text fichtea
anulla, doncs, el qualificatiu que Goethe atribueix a la WL: com hem vist,
no es tracta d’un subjectivisme espinozistic i solipsista, segons el qual el Jo
crearia el mén a partir del no-res.

42. Vid. id.

43. Grundlage 1, 303.
44. Grundlage 1, 305.
45. Grundlage 1, 303.
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La limitacié de 'impuls de determinacid, és a dir, el fet que a través
d’ell el Jo no tingui causalitat plena, porta el Jo a reflexionar novament so-
bre la seva naturalesa activa®. S’adona ara que la seva activitat determina
sense canviar res, perqué només és figuradora imaginativament. El Jo in-
tenta donar una nova figura a les coses, perd només pot fer-ho en la imagi-
nacid, per la qual cosa tan sols les determina idealment?. L’impuls vers la
determinacié mostrara, per tant, com activitat ideal del Jo pot produir en
la imaginaci6 un objecte gracies a la forca de I’anhel. Veiem com s’esdevé
aquesta produccid, donant pas al segiient impuls deduit per Fichte, [’im-
puls de produccio.

Amb I'impuls de produccié determinem, no pas el que de la materia, si-
n6 el seu com: 'objectivitat neix perqueé transferim la determinacié del
nostre sentiment a quelcom fora de nosaltres. Convertim el nostre acci-
dent, la limitacié, en materia de la cosa. La materia, perd, és el nucli de la
realitat que no ens arriba a través dels sentits: no podem ni veure-la, ni
olorar-la, ni assaborir-la, ni tocar-la. Davant d’ella només experimentem
una sensaci6 de resistencia, perd aquesta sensacié és subjectiva. Es la ima-
ginacié la que s’encarrega de figurar com un tot (com a coses materials)
allo que ha pogut provocar la sensacié de resistencia*®. Aixi doncs, en I'im-
puls de determinacid, el Jo reflexiona sobre si mateix lliurement com I’a-
gent que determina Iobjecte (X), pero el Jo no reflexiona encara amb
consciencia d’aquesta llibertat, de manera que en I'impuls de produccié
atribueix la causa de la limitaci6 a la cosa (X)*. Si la seva llibertat fos ja
conscient, el Jo posaria la imatge que s’ha format de X com a contingent en
relaci6 a si mateix. Pero el que fa és posar-la en relacié a un altre No-Jo, a
una cosa encara desconeguda, perque la facultat de produir, que és propia
de Iactivitat ideal, no pot posar un punt limit. Per aixo, fa seguir 'X d’un
Y, mitjancant el qual, X quedara determinat. Fichte anomena aquest nou
impuls Pimpuls al canvi en general’®, en virtut del qual 'anhel es dirigeix
vers alguna cosa altra (Y). Es, de fet, un nou impuls cap a la realitat, mogut
per la confianga que en Y es trobara la satisfaccié buscada i no sadollada
per X. Per aixo diu Fichte que hi ha, en definitiva, un impuls al canvi de
sentiments!, com ara veurem.

Hem arribat a un sentiment de satisfaccié en Y que depassa el senti-
ment de X. Sembla que hem aconseguit unificar el nostre impuls amb I’ac-
ci6 adregada cap a Y. D’aqui sorgeix un sentiment d’aprovacié en el Jo*2.
Ara bé, llavors sentim desaprovacié cap al sentiment anhelat precedent
(X), que ja hem pogut determinar i que no ens sadolla com esperavem.
Perd, per qué no figurar-nos un nou objecte (Z) que determini com a insu-
ficient el sentiment provocat per I'objecte Y? La nostra natura ens porta,

46. Vid. Grundlage 1, 308.

47.Vid. Grundlage 1, 309-310.

48. Vid. Grundlage 1, 315. Per a Goethe, la imaginacié productiva té un gran valor com a
«capacitat de fer present vivament i reorganitzar I’absent» (Goethe Handbuch, p. 240), amb
aix0: «és la cosa, sense ser la cosa (...); una imatge sintetitzada en el mirall espiritual i, tanma-
teix, identica amb I'objecte» (WA 1, 49, p. 142).

49. Vid. Grundlage 1, 316.

50. Vid. Grundlage 1, 320.

51. Vid. Grundlage 1, 321.

52. Vid. Grundlage 1, 325.
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de fet, per aquest cami infinit. Encara que 'anhel intenta realitzar-se en
I'impuls al canvi, s’esta passant constantment de necessitat a satisfaccié i de
satisfacci6 a necessitat, de manera que 'esfor¢ no es concreta en cap objec-
te i I’activitat mai no troba repos.

Tanmateix, hi ha ara un nou impuls que busca I’harmonia entre el sentit
(Pobjecte ideal) i intuit (I"objecte real), és a dir, que vol que ambdés es de-
terminin reciprocament:

«Hom pot anomenar aquest impuls limpuls vers la determinacié reci-
proca del Jo per ell mateix, o I'impuls cap a 'absoluta unitat i perfeccié del

Jo en ell mateix»*.

Limpuls cap a la unitat del Jo tanca el sistema d’impulsos deduit per
Fichte, perqué finalment ha arribat el moment en qué un impuls es conver-
teix en motor d’una accié que el Jo du a terme amb llibertat i decisié. Per
que els anteriors impulsos no havien determinat prou Iaccié? D’on neix
’acord entre impuls 1 accié?

Fins ara no podiem sentir-nos prou lliures perqué xifravem els nostres
impulsos en objectes que no depenien de nosaltres 1 que, per tant, desmoti-
vaven I’accié. Ara bé, quan ens fixem en I'impuls mateix que ens mou des
de P’ideal de la llibertat absoluta vers la conciliacié amb la realitat, ens ado-
nem que és el propi impuls, entés com a esfor¢ moral encaminat a aquesta
conciliacié, el que paga la pena. Atenent a 'impuls vers la realitzaci6 de I'i-
deal, ens fem lliures 1 llavors la nostra accié en el mén pot fer també més
lliure el propi mén.

«I aix{ esta, doncs, abastada i exhaurida tota ’esséncia de les natures fini-
tes i racionals. La idea originiria del nostre ésser absolut: aspiracié a la refle-
xi6 sobre nosaltres mateixos segons aquesta idea; limitacid, no d’aquesta as-
piraci6, sin6 de la nostra existéncia efectiva, que ha estat posada només per
aquesta limitacid, en virtut d’un principi contraposat, un No-Jo, o en gene-
ral en virtut de la nostra finitud; autoconsciéncia i, en particular, consciencia
de la nostra aspiracié practica: determinacié, segons aix0, de les nostres re-
presentacions (...) i, a través d’elles, de les nostres accions —la direcci6 de la
nostra efectiva capacitat sensible; perllongacié constant dels nostres limits en
infinit—>»>%,

Aixi doncs, si finalment 'impuls determina I’accié, I'objecte de I'accié
també és determinat per I'impuls i, alhora, 'impuls queda determinat per
aquella accié. Sorgeix aixi el sentiment d’aprovacié que va acompanyat de
’acontentament. Ara bé, I'ideal de la llibertat absoluta mai no pot realit-
zar-se perque la realitat sempre limita I’acci6, de manera que I’esfor¢ moral
s’afebleix amb el retorn inevitable de I'anhel. Impuls i accié, els dos ves-
sants que defineixen el Jo, es determinen reciprocament només en breus
instants, en els quals el Jo pot reconeixer la unitat amb si mateix. Pero si
Pimpuls no aconsegueix determinar I’accié, llavors sempre toparem amb
un objecte que ens sera alié perqueé s’oposa a I'impuls. Aixd provoca «la

53. Grundlage 1, 326.
54. Grundlage, 1, 278.

32



desunié del subjecte amb si mateix»®. Aixi li passa a Faust, que sent un
irrefrenable impuls cap a la realitat, sempre frustrat per accions massa irre-
flexives que no li permeten la conciliacié amb si mateix i amb Iexterior:
«és el seu infortuni, que es vegi portat a aspirar a alguna cosa amb la qual
no pot unir-se a través d’una activitat regular»*.

3. Comentari al Faust I des de la perspectiva oberta per la WL practica

El Faust que se’ns presenta a 'inici de I'obra concorda amb el Jo de la
WL escindit entre I'ideal d’infinitud i la finitud a que el sotmet la relacié
amb el mén. Goethe expressa aquesta dualitat amb la imatge de dues ani-
mes que no es poden conciliar: la que esta impulsada per la infinitud i la
que sent el mon:

«(..) aixi com jo,

que séc partit en dos, 1 I'un fretura

els plaers naturals, s’hi aferra amb tot el cos,
mentre I’altre s’arrenca vers el clos

on els avantpassats imperen en I’altura»®.

Una part del Faust tendeix a la finitud, on compartiria la satisfaccié
despreocupada dels altres homes. L'altra s’adrega a P'infinit, tot buscant les
respostes cientifiques que li permetin la comprensié de la totalitat (tal i
com una divinitat pot abastar-la). D’una banda, li ha passat la joventut i,
sense ella 1 amb una vida donada a P’estudi, s’han esvait les millors ocasions
de gaudi i, amb elles, ’alegria®s:

«Quan hom s’acostuma amb els anys a una acci6 tranquil-la i uniforme,
a una existéncia poética i cientifica, llavors gairebé no es té cap organ per a
barrejar-se amb aquest mén animat i sensible, i a una certa edat, com que
I’experiéncia ja no ens forma, no sabem el que hem de fer amb els nous tre-
sors, si més no al primer cop d’ull»*’.

55. Grundlage 1, 328.

56. WA 1, 23, 335.

57. Pagesos, sota el tell, vv. 1112-1117. La versié castellana de J. M. Valverde (Barcelona:
Planeta, 1991), aixi com la de P. Gélvez (Barcelona: Bruguera, 1983) descriuen I'impuls finit
del Faust no tant com un hedonisme cras siné com la cerca d’amor: «Dos almas, ay, habitan
en mi pecho/ y quieren una de otra separarse;/ una, con recio afin de amor, se aferra/ al
mundo, con sus miembros abrazados;/ otra, fuerte, se eleva desde el polvo a los campos
de los nobles abuelos». La possessié de dues animes de caracter diferent és també tema del
poema Gingo Biloba: «Dieses Baums Blatt.../ Ist es ein lebendig Wesen,/ Das sich in sich
selbst getrennt?/ Sind es zwei, die sich erlesen,/ Dass man sie als eines kennt?/ Solche Frage
zu erwidern,/ Fand ich wohl den rechten Sinn;/ Fiihlst du nicht an meinen Liedern,/ Dass
ich eins und doppelt bin?» (GOETHE, Gedichte; E. Trunz (ed.), Miinchen: C.H. Beck, 1981,
I1 66). Amb la imatge de la fulla d’aquest arbre, que sembla dividir-se en dues parts, Goethe
pot caracteritzar la tensié interior de I’ésser vivent i conscient de si mateix que ha de man-
tenir la seva unitat tot harmonitzant els impulsos diferents experimentats en obrir-se a I’ex-
terior.

58. Vid. Cambra d’estudi, vv. 1546-1552.

59. Carta de Goethe a Béttinger del 16.VIIL.1797.
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Draltra banda, pero, Pactivitat intel-lectual a que Faust s’ha dedicat ni li
ha permeés una millor convivencia amb els altres ni li ha respost cap pre-
gunta: «no crec saber res amb sentit,/ ni suposo poder ensenyar res, ni a
ningt millorar i convertir»®°. El seu progressiu coneixement ’ha portat a
formular-se preguntes cada cop més complexes i generals. Pero la ciencia
només pot solucionar problemes concrets i la seva eficiencia es veu limita-
da en front dels grans enigmes a qué ens aboca la recerca infinita de la raé
perqué «mai no podem conéixer directament el vertader, que és identic
amb el divi; només I'intuim en el reflex, en 'exemple, en el simbol, en
fenomens singulars i relacionats. I’apercebem com a vida incomprensible i,
tanmateix, no podem renunciar al desig de capir-lo»°!

Davant la insuficiencia de la teoria, Faust buscara refugi en la magia
blanca: invocara ’esperit de la terra, presentat com el més originari de tots
els éssers, per obtenir les respostes desitjades. Perd aquest geni se’n riu de
I’afany especulatiu de Faust, dient-li que els enigmes d’un déu mai no
podra resoldre’ls un mortal perqué aquest sempre ho reduira tot a la seva
mida: «A Pesperit que tu comprens t’assembles,/ no pas a mi»®2. El geni de
la terra deixa Faust de nou en la seva posicié d’home finit: «em rebutjares
cruelment, retornant-me a I'incert desti huma»®.

Davant d’aquesta negaci6, Faust hauria de realitzar un primer acte de
reflexié: no és possible la identitat amb el divi perqueé «el saber no ens
acosta a l'infinit» (v. 1815); conseqiientment, cal buscar la identitat amb un
mateix, assimilant-se a la humanitat «entesa com a esséncia universalment
valida de 'home»®*: «i el que li és donat a la humanitat sencera,/ vull expe-
rimentar-ho en el més recondit de mi mateix»%. Perd I’anhel desbordant
del Faust ofusca la possibilitat que resolgui els enigmes de I’anima humana.
Desespera fins al limit del suicidi, que evita amb I’oblit de tota inquietud 1
el lliurement al plaer més irreflexiu. La divisié interior que patia en co-
mengar es resol, doncs, insatisfactoriament: després de fer el pacte amb
Metistofil, qui li ha de donar la joventut per assedegar el desig di vidaide
moén®, Faust abandona tota tendéncia a enlairar les seves inquietuds. Ja
només vol el gaudi deslligat del compromis amb els altres. Per aixo, Faust
esdevé un nen sense responsabilitat ni consciéncia, que satisfa sense dissen-
sions interiors el seu impuls sensible: «Oh si!, que tot és, per al senyor, joc
de nens»*’

Aixi doncs, el caracter profund del Faust només es mostra abans del
pacte. L'escissi6 que llavors caracteritza el seu esperit es deu a una aspira-
cié intensament sentida, moguda per «rad i ciéncia,/ les forces supremes de
I’home»®8, perd inconscient del seu objectiu (recordeu la definicié que

60. Nit, vv. 370-376. M’aparto aqui de la traduccié de J. M. Lleopart.

61. WA 11, 12, p. 74.

62. Nit, vv. 511-512.

63. Nit, vv. 628-629. M’aparto aqui de la traduccié de J. M. Lleopart.

64. Goethe Handbuch, p. 691.

65. Cambra d’estudi, vv. 1770-1. Segueixo la trad. de P. Gélvez.

66. Vid. Cambra d’estudi, vv. 1546-1552 1 vv. 1828-1829.

67. Passeig, v. 2856. Em distancio de la traduccié catalana utilitzada, que diu «El senyor té
’avés de trobar-ho tot facil!» i no respecta, per tant, la literalitat del «Kinderspiel» que ha ser-
vit per justificar la reflexié anterior.

68. Cambra d’estudi, vv. 1851-2.
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Fichte donava de I’anhel). Per aquest motiu, Faust mai no se sent satisfet
de les seves accions ni retorna de debd sobre si mateix; se sent com un fu-
gitiu abocat a I’abisme:

«No soc el fugitiu, sota la volta rasa?

L’home desposseit, sense llar ni repds?

Séc I'aigua que s’estimba, amb la fdria en el cos,
Fins a I’abis.» (Bosc. Indret cavernds, vv. 3348-3351)

En Faust, I’aspiraci6 infinita esta profundament arrelada perque les ales
de la seva raé el fan volar alt. La ra, que du en si 'activitat ideal, ens déna
la idea de Iinfinit, perqué el que és ideal no troba limit. Tanmatelx, no no-
més hi ha una component racional en la nostra accid, perqué també hi in-
tervenen les exigencies del propi cos i dels altres cossos. Aquesta divisi6
ens produeix sovint patiment. Per aix0, Faust, qui «només tracta d’arribar
a les essencies de les coses»®?, desconfiant de la seva aparenca («Maleit Ies-
plendor de I’aparenga/ que busca assaltar els nostres sentits»’°), encara viu
més desesperadament la seva propia dependeéncia sensible: «L’esperit és
alat, pero ntils al cos les seves ales!»’!. D’aqui es deriven els turments de
Faust, que segons Mefistofil son propis de tots els éssers racionals. Llur fa-
cultat més alta els permet figurar-se els objectes ideals, que després no po-
den atényer degut a la resistencia dels objectes reals:

«(...) Millor viuria

sense el reflex de cel que li donares,

perque ara se’n perval: en diu rad,

1 només se’n serveix per fer pitjor

que els animals que al seu voltant posares.» (Proleg al cel, vv. 283-286)

A través del personatge del Faust, Goethe no només poetitza la divisié
d’impulsos que mou I’anima humana, siné que també la tematitza d’una
manera semblant a com ho feia Fichte. Segons Goethe, «tots els movi-
ments organics es manifesten per diastoles 1 sistoles»’% El ritme de tot el
vivent s’organitza per alternanca de contracci6 i expansié, igual que en la
WL practica es parlava de dues direccions, la centrifuga i la centripeta.
Aquest doble moviment és, per al poeta, el principi constructiu de la vida i,
sobretot, de I’activitat humana. Aixi, ’home se sent impulsat a enlairar-se
cap a les idees, perdo amb l'objectiu de veure-les acomplertes en el mén;
Goethe parla llavors d’un impuls d’expansid, que neix d’una contraccid, és
a dir, d’un interior prou profund com per voler sortir a enriquir-se amb
Iexterior i, aixi, enriquir alhora I’exterior; ara bé, com que el moviment ex-
parmu no troba en la realitat la idealitat que I’ havia impulsat, torna a con-
traure’s. Amb aquest principi es desfaria la contradicci6 entre la idea del
millor dels mons possibles i la realitat deficitaria, perque el centre de forca
que sempre es manté és «|’ésser autdonom» que s *ha de «mantenir en incan-

69. Vid. Cambra d’estudi, vv. 1330-1.

70. Vid. Cambra d’estudi, vv. 1591-6.

71. Pagesos, sota el tell, v. 1090. Vid. també Cambra d’estudi, vv. 1353-1358.
72. WA I, 11, p. 290.
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sable activitat»"?; aixi, Goethe satisfaria «la unitat tan significativa per a ell,
que busca descriure rere de tota pluralitat»’.

Quin sera el paper de Mefistofil en aquest doble moviment de ’anima
fatstica (i humana també)? El paper de Mefistofil en el Faust consistira a
anul‘lar en el protagonista I’aspiraci6 idealista que en primer lloc I'empe-
nyia enfora seu. Li retalla les ales per submergir-lo en estretor de I’hedo-
nisme, on no hi ha lloc per a la reflexid ni per a 'autoconsciencia:

«A Mefistofil se li presenta la tasca d’adormir I’aspiraci6 ideal d’expansié
del Faust, d’estimular el nou despertat impuls cap al sensible i, d’aquesta
manera, corrompre Faust en I’oblit de si mateix (...)»".

Mefistofil reforca en Faust la inestabilitat nascuda del fet que no troba
una satisfaccié permanent. Aquest sentiment fa preguntar-se a Faust: «Som
una joguina a la merce dels cops d’aire?»’°. Mefistofil és el mestre de ce-
rimonies en aquest joc de transformacions, perque ell és esperit del canvi i
de la contradiccié: «Jo sé aquell Esperit/ que sempre nega, i amb rad,/ car
¢o que té un comeng ha d’ésser destruit»”’. Goethe personifica en Mefisto-
fil Pimpuls al canvi de que ens parlava Fichte: la nostra tendencia, en la
cerca d’un objecte només imaginat, ha anat canviant la fita de la nostra ac-
tivitat en el moment en qué el sentiment de la seva possessié no sadolla
aquella intuicié primera. De tota manera, Mefistofil no és el responsable
d’aquest deambular de Faust. El dimoni és un peé més del pla divi que uti-
litza la seva voluntat de mal per aconseguir el bé: «Part séc d’aquella forca/
que sempre vol el mal i sempre el bé provoca»’®, perqué «I’home que vol
allo que és bo ha de ser tan actiu (quasi de la mateixa manera) com I’egois-
ta, el petit, el dolent»” (Goethe mostra aixi el seu escepticisme respecte a
una realitzacié del bé intuitiva i sense reflexié®). Faust ja té en si mateix
I'impuls al canvi que a Mefistofil només li pertoca d’accentuar. La prova
que ha de passar Faust per fer d’aquest vici virtut és la de portar al limit les
possibilitats de la seva activitat:

«Lactivitat de ’lhome pot decaure massa facilment,
per aixd li adjudico gustés un company

que afua i actua i ha de treballar com un dimoni.»®!

Si gracies a Mefistofil Faust desenvolupa prou activament els seus im-
pulsos, potser acabara adonant-se que només la coincidéncia entre 'impuls

73. Carta a Zeltner, 19.111.1827.

74. Goethe Handbuch, p. 1035.

75. KELLER, W., «Faust. Eine Tragddie»; en HINDERER, W., Goethes Dramen. Neue Inter-
pretationen; Stuttgart: Reclam, 1980.

76. Nit, vv. 2723-4. La traducci6 de ]. Lleonart, «Quin joc de fer i desfer/ es parteix I’ai-
re?», és estranyament incomprensible per a un vers aparentment poc complicat a 'hora de ser
traduit: «Sind wir ein Spiel von jedem Druck der Luft?».

77.Vid. Cambra d’estudi, vv. 1338-1340. Vid. també, alla mateix, els vv. 1347-1352.

78. Vid. Cambra d’estudi, vv. 1335-1336 i la reflexié de Goethe sobre el mal a Zum Schi-
kespears Tag (1771) (WA 1, 37, p. 134).

79. Carta a Charlotte von Stein, 2.X11.1786.

80. Vid. Goethe Handbuch, p. 449.

81. Vid. Proleg al cel, vv. 340-3. Em distancio de la versié de J.M. Lleonart i m’acosto més
alade P. Gilvez.

36



i accié que s’esdevé en 'acte moral el conciliara amb si mateix. L'esforg per
elevar-se a alld superior, a alld que és efectivament concordant amb la rad, és
autenticament valués, independentment que s’atenyi o no la felicitat. Aixi,
el propi Faust li demana al dimoni d’esperonar la seva cerca constant. Enca-
ra que ho fa amb la mera voluntat d’acumular vivencies, aquestes seran la
condicié de possibilitat per a la descoberta interior, per a la manifestacié del
seu ésser en la conviveéncia amb el mén, «perque quan actuo incansable fins
al final, la natura esta obligada a mostrar-me una altra forma d’existéncia si
PPactual ja no pot mantenir el meu esperit»®. Faust ho expressa aixi:

«S1 prego

‘Detura’t bell instant, que em fas feli¢!’,

que senti tocar a morts per mi; sigui submis

als teus vincles, perdut, fora del temps,

1 tu siguis ensems

franc de serveis.» (Cambra d’estudi, vv. 1700-6)

Per tant, el pla de Mefistdfil sera dur Faust a la perdici6 a que ell mateix
s’ha destinat amb el seu infinit anhel («en la seva insaciabilitat,/ menjar i
beguda flotaran davant dels seus delerosos llavis»*3), fins a descobrir que:

«No ets res més que el que ets.

Fes el que et plagui: posa’t perruques de milions de rinxols
o tacons d’un colze en les teves sabates

seras el que ets i prou.» (Cambra d’estudi, vv. 1805-1810)

Fins arribar a besllumar I’esséncia humana enmig de Iincessant movi-
ment produit per I’anhel, Faust intentara superar les contradiccions entre
la seva anima infinita i la finita a través de I’activitat, Gnica via per aproxi-
mar-se a acord entre el Jo i el que sent ali¢ a ell. Aixi, el Faust de Goethe
és, ja des del comencament, una crida a I'acci6. En el proleg que inaugura
el Faust, el director defensa I’accié com a principi del teatre (vid. Proleg en
el teatre, vv. 227-230), perque el teatre, com expressava el Barroc espanyol,
que Goethe coneixia bé pels textos de Calderdn, és I’escenari on es fa ac-
tuar la mateixa vida. En el proleg, el Senyor caracteritza tota la creacié per
la seva activitat constant (com a autoregulacid 1 autoregeneracio): «el que
esta en transformacié, el que viu i actua eternament» (v. 346). També I’es-
perit de la terra, que Faust invoca per apaivagar la set intel-lectual i vital, es
presenta com el que inspira I’acci6 de tot allo viu (Nit, vv. 501-3 1 vv. 508-
9). El cor d’angels que apareix després de I'intent de suicidi del Faust, de-
mana de lloar Déu a través de I’accié (vid. Nit, vv. 801 1 806). En un altre
moment de I’obra, Faust reconeix la saviesa dels grans perque aconsellen
acci6é (vid. Cambra d’estudi, vv. 1629-30). Després d’aquestes referencies,
sistematitzem els diversos sentits que adquireix I’activitat en el Faust, de-
penent de 'estat en que el protagonista es troba: «reunim les seves accions,
els seus fets, i se’ns apareixera una imatge del caracter»®.

82. ECKERMANN, J. P, Gespréiche mit Goethe in den letzten Jabren seines Lebens; a Simtli-
che Werke, Miinchen: Carl Hauser, 1986, vol. 19: conversa del 4.11.1829.

83. Vid. Cambra d’estudi, vv. 1863-4. Em distancio de la trad. de Lleonart.

84. LA T, 4, p. 3.
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(a) Com a home desesperat davant la seca teoria 1 la practica perduda, el
suicidi pot oferir a Faust un nou cami per on atényer «candides esferes/ de
pura activitat!»® perque, alliberat del cos, res no limitard el seu impuls a
I'ideal. Faust no troba, pero, el coratge per acomplir una accié tan radical
amb que també «corre el risc de precipitar-se en el no-res»*. D’aquesta de-
cisi6 el dissuadeixen, en I’iltim moment, enviats del cel, dels quals Lukics
ofereix la segilient interpretacié: «El cel de Goethe (...) mostra la continua-
ci6 de la linia goethiana d’un etern perfeccionament del génere huma, és un
simbol de la (...) unitat, de la plenitud auténtica i del moviment il-limitat de
I’home»?.

(b) Aquesta interpretaci6 del cel es correspon amb I'impuls que tanca el
sistema d’impulsos exposat per Fichte. Faust també pot atényer momenta-
niament aquest impuls, eternament realitzat en el divi. Es tracta d’una ac-
cié que pot esdevenir acte creador: amb ell, Faust es fa conscient dels can-
vis que pot operar en si mateix. Es realitza llavors 'impuls a la reciprocitat
amb un mateix o impuls moral, en el qual Fichte xifrava el compliment de
I'imperatiu categoric. Goethe diu explicitament que «<hom no prospera fins
que comenga a coneixer-se a si mateix i a coneixer el seu caracter»* 1 que
«tota cosa existent té en si la seva existéncia i, per tant, també ’harmonia
d’acord amb la qual existeix»%. La conviccié de Goethe en les conseqiien-
cies edificants de Iactivitat centrada en un mateix el du a crear el passatge,
cabdal per a la nostra lectura del Faust, en qué aquest tradueix ’evangeli de
Sant Joan com segueix: «‘En el comengament era 'accié’. Aquest és el sen-
tit»*. Faust opta per aquesta traduccié de ‘l6gos’” després d’haver descartat
els seglients conceptes: (1) paraula, (2) idea i (3) forga. (1) La primera ha de
ser descartada si acceptem la referéncia al perill de buidor de la paraula que
es fa a Cambra d’estudi, vv. 1948-1953 1 1995-2000. (2) També «idea» és
insuficient per representar el principi de la vida, perque les idees poden ser
buides si no s’intenten unificar amb el que el mén ens ofereix. La contem-
placié passiva no sempre serveix per impulsar-nos endavant, com ens ho
constata el Faust anterior al pacte: «tot teoritzar mena cap a la manca o es-
tancament de la for¢a productiva»®'. (3) Finalment, el terme «forca» s’a-
costa més a ser allo que tot ho crea. Segons Fichte, la forca interior, que és
el principi de tota vida, garanteix que I’activitat del Jo sigui capag de depas-
sar les limitacions que sempre troba. Perd amb aixo es veu que el més ori-
ginari és I'accié que es manté, tal i com Fichte ho justificava en la part
practica de la WL.

(c) Pero ’harmonia assolida per I'activitat que opera sobre el seu ori-
gen, el Jo actiu, s’esvaeix rapidament. Faust no s’adona que el seu desig

85. Nit, v. 705.

86. Nit, v. 719.

87. LUKAGS, G., «Die Gretchen-Tragddie»; a Aufsitze zu Faust; W. Keller (ed.), Darmstadt,
1984 (pp. 476-495).

88. WA 11, 9, 291. El testimoni d’Eckermann ens permet constatar la importancia que el
resultat d’aquest impuls té per a Goethe: «Aquest fou, doncs, I'efecte que feren en mi les
obres de Goethe. Pel seu influx, vaig aconseguir una observacié més precisa dels objectes sen-
sibles i dels caricters humans; a poc a poc vaig arribar al concepte d’unitat, o sia, a I’harmonia
de individu amb si mateix.» (Gespréiche mit Goethe; a o. c., vol. 19, intr., p. 24).

89. Studien nach Spinoza (1784/5); a LA, 1, 11, p. 6.

90. Cambra d’estudi, v. 1237-8.

91. WA I, 28, p. 147.
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d’enlairar-se a les esséncies de les coses és la condicié que el seu contacte
amb la realitat sigui també més efectiu. Faust sent ambdés impulsos, I'ide-
al i el real, com a contradictoris, tot deixant-se enfonsar per la constatacié
que mai no podran ser concordants. Faust no es deixa guiar per ’exhorta-
cié kantiana que Fichte recull: I'esforg de ’home per fer concordant la
idealitat amb la realitat ha de tenir el convenciment de qui creu que aques-
ta finalitat serd possible”. Aixi, Faust abandona les seves ansies de saber
en benefici d’una vida de plaers on quasi no deixa lloc per a la idealitat
manifestada en I’acte moral. El problema del Faust és que manca de la
forca interior necessaria per vencer els obstacles que la vida li va posant:
es tracta de «no perdre (...) en el moment del desenllag la seva activitat, si-
né de continuar en el mateix instant. Aixi, ens separem de les velles rela-
cions, a fi d’entrar en altres de noves de bell nou»”. El sentiment de la
propia forca és, perd, la condicié que el Jo pugui determinar-se, és a dir,
tenir causalitat sobre si mateix i, per tant, intentar la millora, tal i com
mostrava Fichte”. Aixi, quan Faust, abans del pacte, relaciona el que vol-
dria fer (accedir a la saviesa divina) amb el que efectivament fa (dessecar-
se entre els llibres), no té prou forga per retornar sobre si 1 vencer les limi-
tacions derivades de la seva edat i del cami per on ha orientat la seva vida.
Per aix0, només pot o bé viure en 'ideal que, acompanyat de la inactivi-
tat, li provoca I’'amargor, o bé escapar de la seva situacié amb un pacte de-
monfac. Després del pacte sembla, per contra, que Faust senti personifica-
da en ell I’activitat infinita, com si llavors, en excedir-se per Ialtre extrem,
se sentis imbuit d’una forca desbocada. Només es mou endavant, traspas-
sant els obstacles com si fossin fum: «i que després dolor 1 plaer,/ exit 1 in-
fortuni/ se succeeixin com els plagui,/ perdo que ’home actui sense des-
cans»”. Faust no reflexiona sobre les dificultats que li sorgeixen arran del
tracte amb els altres ni les relaciona amb aquell impuls boig. La llibertat i
la il-limitacié de la seva activitat sén, pero, aparenca, perqué Faust s’ha
encadenat al seu desig.
En el fons de totes aquestes accions, batega 'anhel, company constant
de Faust:

«L’impulsa I’agitaci6 en la llunyania;

ell mateix, en la seva demencia, ni se n’adona;
del cel exigeix els seus estels més bells,

i de la terra, tot sublim plaer,

ni el proper ni el llunya

sadollen aquest pit profundament commogut».

Es la seva aspiracié sense fi la que topa constantment amb la negacié
del mén, davant del qual Faust desespera, sense reflexionar sobre la neces-
sitat de limitar la propia activitat a I"abast del que és efectivament capac:
«El qui vol molt ha de fer un esfor¢ suprem;/ només en la limitaci6 es

92. «Goethe coincideix amb el pensament fonamental del segle xviIr segons el qual I'acti-
vitat teleoldgica constitueix ’essencia del mén i en obrar es realitza la determinacié de ’ho-
me.» (Goethe Handbuch, p. 1037)

93. Gespriche mit Goethe; a o. c., vol. 2, p. 773.

94. Vid. Grundlage, 1, 299.

95. Cambra d’estudi, vv. 1756-9.
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mostra el mestre/ tan sols la llei pot donar-nos llibertat»”. D’acord amb
Fichte, Goethe considera que la limitacié és necessaria per a 'autoconeixe-
ment. Els limits ens fan veure que anivem errats en la manera de concebre
la nostra propia causalitat en el mén. Per aixd, 'obra de Goethe sovint
presenta la limitacié en la forma de I’error. Lerror, en tant que limitacié, és
inseparable d’un ésser finit, tant més quan aquest té també el sentiment
d’allo superior 1 hi aspira. Aixi, en el proleg al cel, on Déu 1 Mefistofil
aposten sobre el desti de ’anima de Faust, el primer diu al segon:

«Mentre estigui entre els vius no t'és desfes,
que erri ’home en tant que aspira.» (Proleg en el cel, vv. 315-7)%

El Jo sempre ha de topar contra un No-Jo, contra els objectes que I’en-
volten, perque aquests li descobreixen la seva limitaci i error de les seves
pressuposicions originaries perqué «tot el que esta en el subjecte, esta en
’objecte 1 encara una mica més. Tot el que esta en ’objecte, esta en el sub-
jecte 1 encara una mica més»*%. Cal la reciprocitat entre subjecte i objecte
com a correctiu contra dogmatismes i idealismes perque la limitacié d’un
per laltre és la vertadera «llei de la consciéncia: cap subjecte, cap objecte;
cap objecte, cap subjecte)»”. Aixi doncs, segons Goethe, Perror i la limita-
ci6, indestriables de I’aspiracié que caracteritza ’anima humana, sén con-
dicié d’una millora en qui actua: el reconeixement de I'obstacle fa possible
que reflexionem sobre la voluntat de la nostra activitat i, alhora, que fem
un pas més enlla de I"obstacle. Sense la reflexié sobre els propis l1m1ts, sen-
se 'autoconsciencia, tampoc no hi ha vida auténtica, entesa com a victoria
sobre la negacié. Faust, perd, esta atrapat en ’error, que només li és deses-
peracié en lloc d’estimul per superar-se:

«Oh, benaurat aquell que encara pot alimentar ’esperanca/
d’arribar a la superficie en aquest ocea de I'error!»
(Pagesos sota el tell, vv. 1064-5)

Faust no és capag d’adonar-se que, quant més intensament senti la limi-
taci6 o el constrenyiment, tanta més forca pot produir per superar la seva
resistencia. El patiment de la limitacié és condicié necessaria per determi-
nar-se, ocasié per «no deixar-se usar (...) com a joguina de forces objecti-
ves, siné mantenir la seva determinacié com a subjecte»!'®.

Hi ha moments en que Faust sembla acceptar que, en qualsevol accid,
trobara la resistencia d’un No-Jo: veu que el seu Jo haura de suportar la in-
destriabilitat d’aquests dos pols: fer i patir.

«No menys que les miseries, els actes que anem fent
sén entrebancs posats als propis passos» (Nit, vv. 629-631).

9. WA L, 4, p. 129.

97. Proleg en el cel, vv. 302-7. Vario la traduccié que J. Lleonart fa de I'dltim vers («car
I’home és errador fins I’dltim dels seus dies»), perqué no fa esment de 'aspiracié, que és la
causa que ’home erri: «Es irrt der Mensch, so lang er strebt.»

98. Maximen und Reflexionen 1376.

99. Grundlage, § 4, 1, 183.

100. Goethe Hﬂndbucb, p- 269.
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Faust reconeix que els nostres actes sempre van acompanyats de re-
sistencies que s’han de vencer: «En el més sublim que pugui concebre es-
perit huma/ es barreja sempre una substancia aliena i més que aliena» (Nt
vv. 634-5). Els obstacles, com a manifestacions de ’error de les nostres ide-
es primeres, son, pero, la condici6 que s’enforteixi I’aspiracié cap a la veri-
tat infinita enmig d’una realitat deficient i eternament superable!®!, que es
potencii la nostra activitat, perd d’acord amb el que la realitat ens mos-
tral®?: «Que duri la humanitat tant com vulgui que mai no li mancaran
obstacles que la facin crear ni 'dltima de les necessitats a fi de desenvolu-
par les seves forces»!%. Fichte aixi ho assenyalava: «aquesta limitacié pres-
suposa necessariament un impuls a anar més enlla»!%,

Pero les limitacions sén infinites, de manera que també ha de ser infini-
ta la nostra voluntat per superar-les. Aixi, és propi del limitat voler més:
perd, en principi, una voluntat que no s’apaivaga amb res del que pugui
aconseguir provoca desesper. Per aix0, Faust li diu a Mefistofil:

«Que vols donar si ets un diable?

Quin noble deler huma capires mai?

Menjars que no sadollen, un or brut

Que es fon als dits, un joc d’invariable

Mala sort, una amiga que tot tenint-la al brag

Pica I'ullet a un altre, i honor que es fon com glag,

Ve-te’ls aqui, els teus dons. Digues-me on creixi

D’arbre que cada dia rebrota; la fruita em mostraras

Que ans es podreix que ningu se’n gaudeixi.» (Cambra d’estudi, vv. 1675-1687)

El finit perd, doncs, el seu valor perque, en realitat, el que es busca té
origen en I'impuls infinit que també mou "anima humana aixi ho expressa
Pespecialista en Goethe W. Keller: «Mitjangant I"aposta es problematltza la
temporalitat en el drama del Faust i es fixa la insaciabilitat de ’aspiracié i
del gaudi. El que es pot interpretar en I'aspiracié com a concordanga amb
la voluntat del Senyor —la insuficiéncia en el finit a causa de ’origen en
Pinfinit— es mostra com a revocacio (...) de tot allo passatger»105

Aixi dones, la voluntat és cega si no es guia per la ra6 que la fa voler-se
a si mateixa com a via de millora moral. Aquesta és la descoberta del Jo al
terme del seu periple en la WL practica. També Faust aconsegueix reconduir
fugisserament la seva ansia desbocada. Hi ha algunes accions que mostren
la humanitat del personatge que encara no s’ha venut al desig infinit de que
Mefistofil és portantveu; sén moments que es caracteritzen per un contac-
te més estret amb la realitat perque, tal 1 com assenyala Goethe, «si conec
la meva relacié amb mi mateix i amb el mén exterior, anomeno aixo veri-
tat»'%. En aquests moments, Faust s’adona que I’home, a diferéncia de
qualsevol cos sense vida, vol tenir causalitat sobre si mateix: un anhel actiu
el fa sortir de si mateix per produir alguna cosa fora seu com a reflex i ex-

101. Xenien (Trost); en Goethes Gedichte, o. c., p. 226.
102. Carta de Goethe a Eichstidt de 15.09.1804.

103. Gespréche mit Goethe, conversa del 23.X.1828.
104. Vid. Grundlage, 1, 289.

105. KELLER, W., o. c., pp. 245-279.

106. Maximen und Reflexionen, nim. 198.
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tensi6 de la propia interioritat. «Aquest acord infinit amb si mateix s’a-
dreca enfora, vers la natura i la historia, com a necessitat “d’existir en una
situacié determinada” o “com a desproporcié de I’enteniment respecte a la
natura de les coses”»'%.

Faust entén Pexterioritzacié de la seva activitat com a relacié amb (a) la
natura i (b) els homes. Ara bé, d’una part, (a) Faust no preveu que les re-
sisténcies que la natura li oposara en la seva magnificencia li resultaran in-
vencibles: I’activitat infinita esta encarnada en la natura, que per aix0 frus-
tra qualsevol activitat humana adregada a copsar-la. D’altra part, (b) Faust
tampoc no és gens conscient que activitat entre els homes només podra
conduir-lo a lautorrealitzacié sota la condicié que assumeixi les limita-
cions en la relacié amb els altres com a ocasi6 per a potenciar la responsa-
bilitat vers ells. Conseqiientment, I'impuls a la realitat del Faust, com a in-
vestigaci6 de la natura 1 com a interacci6 social, és insuficient perqueé no es
fa des de I'impuls que abans ens concilia amb un mateix. Veiem detinguda-
ment les dues vies per les quals Faust intenta atényer la realitat.

(2) En el seu impuls cap a la natura, Faust s"adona que no hi ha prou a
estudiar-la com un savi renaixentista, des de tots els seus costats, perd com
una matéria aseptica; per aixd, Faust desespera de la ciéncia i dels seus ins-
truments: «i el que no vol revelar al teu esperit,/ no li arrabassareu amb pa-
lanques ni cargols» (vv. 669-670). Tampoc no és suficient el sentiment d’u-
nitat amb la natura com a substitut d’aquell farragés saber; encara que
Faust hi busqui refugi: «lliure de tot el fardell de la ciencia,/ curant-me en
un bany de la teva rosada»!%. El personatge real que havia inspirat I'obra
de Goethe, el doctor Faustus'®, havia cregut, imbuit per la lectura de Para-
cels, que tot el que hi ha en el macrocosmos ho té I’home en si. També per
a Faust la natura sembla posseir llibertat i animacié6 vital: «La natura s’ha
reservat tanta llibertat que nosaltres generalment no podem abastar-la o
acorralar-la amb saber i ciencia»!!% La unitat que Faust voldria per a ell, la
veu manifesta en la natura, on ’accié de cadascuna de les parts determina
les altres mantenint ’harmonia del tot: «Com les parts es fonen en el tot,
com viu i actua 'un en laltre!»!!!, Perd la natura no permet d’interactuar-
hi satisfactoriament perque és una realitat que supera la mesura de ’home.
A diferencia dels homes, que potencien I’actuacié unanime de les nostres
facultats intel-ligent i practica per la reciprocitat amb les seves, la natura no
pot instruir-nos: «i si la natura t’instrufs,/ se’t revelarien les facultats de I’a-
nima,/ igual que un esperit amb un altre parla./ Es inttil que un esteril me-
ditar en aquest lloc/ t’expliqui els simbols magics»!'2. De fet, el Jo mai no
podra véncer completament la resisténcia que la natura li oposa: sempre
depassa les facultats humanes. Per aixd, quan intentem reflexionar sobre la
natura viva, no podem copsar-la com a tot. Essent finits, no podem aspirar
a més perque, segons Fichte, «tot el que no é una comprensié d’un cop,

107. Goethe Handbuch, p. 692.

108. Nit, vv. 396-7.

109. Informacié sobre el Faust histdric a MAHAL, G., Faust, der Mann aus Knittlingen
1480/1980 (Dokumenten, Erlinterungen, Informationen), Pforzheim, 1980.

110. Maximen und Reflexionen, 439.

111. Nit, vv. 447-8.

112. Nit, vv. 423-7. Vario lleugerament la traduccié de Lleonart.
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sin6 una progressié d’un element a altre és quelcom finit»'"? o, tal i com ho
expressa Goethe:

«Qui vol coneixer i descriure alguna cosa viva,
mira primer d’arrancar-li ’anima;

té llavors les parts en la seva md;

només li falta, per desgracia, el nexe espiritual»!!*,

En la seva imaginacié, el Jo haura de configurar la multiplicitat dels
productes de la natura, tendint sense fi a la seva unificacié, que segons Goe-
the, ja estaria donada en la natura mateixa. Aquest és el principi que inspi-
ra la filosofia de la natura de Schelling, que inicialment es volia com a com-
plement a la filosofia transcendental de Fichte, que parteix del subjecte per
donar sentit i unitat a la pluralitat il-limitada del real. Perd per a Goethe,

ue es posaria del costat de Schelling en la polémica que I’enfronta amb
Fichte'™, el subjectivisme 1 la pretensié que la nostra voluntat lliure sigui
incondicionada, amb els quals el poeta caracteritza I’obra fichteana, con-
tradiuen la seva concepcié que Iobjecte existeix tan certament i absoluta
com el Jo que vol dominar-lo. Per aixo, quan Faust es considera com un
déu que, mitjangant simbols cabalistics, comenca a desvetllar els misteris
de la natura: «S6c jo un Déu? Tot ho veig tan clar!/ Observo en aquests
purs simbols/ prostrar-se davant la meva anima a I’activa natura»''¢, Goe-
the fa apareixer Iesperit de la terra que el repel-leix per la seva desmesura i
I’obliga a resignar-se: «Tampoc el vel de la natura no he aixecat/ per robar-
li el secret (...)»'V.

(b) Faust se sent tan a prop de la natura com dels homes, pero es desco-
brira tan allunyat d’ells com de la natura. Vol canviar la grisor de la seva vi-

“da contemplativa, que experimenta amb el patiment derivat de la inaccié,
per «l’arbre daurat de la vida»''$:

«Jo vull viure el que viu la humanitat,

sentir-me del seu mal i del seu bé al plegat;

que s’eixampli el meu jo de I’existéncia d’ells,

a esclat de mort si cal:

al costat d’ells en tot, i en enfonsada igual.» (Cambra d’estudi, vv. 1768-1775)

Faust creu que podria trobar entre els altres el sentit de la seva existen-
cia: «Aqui séc home!, aqui puc intentar ser-ho!»!!’. Perd quan accepta el
pacte amb Mefistofil per recuperar la joventut, no pensa ja en buscar entre
els altres Jos la unitat del seu anim. Ara, ben despreocupat d’inquietuds
metafisiques, Faust només exigeix al diable amor i passié desbordants. El

113. Grundlage, 1, 281.

114. Cambra d’estudi, vv. 1936-1941. M’aparto de la traduccié de J. Lleonart.

115. Vid. Cartes a Schelling de 19.IV.1800 i 27.1X.1800; per a la relacié entre Goethe i
Schelling: WACHSMUTH, A. B., «Goethe und Schelling» en SCHAEFER, A. (ed.), Goethe und sei-
ne grossen Zeitgenossen; Miinchen, 1968, pp. 86-114.

116. Nit, vv. 439-441.

117. Nit, vv. 673-5.

118. Cambra d’estudi, v. 2039. ]. Lleonart tradueix «Und griinn des Lebens goldner
Baum» per «La vida és ufanosa»; també aqui he preferit una versié més cenyida a I'original.

119. Faust 1 Wagner, v. 940.
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nen disfressat d’adult evita els lligams amb tothom!%, «les excelses limita-
cions de 'amor» (v. 347). Tan sols en algun moment sembla mostrar un
cert compromyis, com al final de I"obra, quan intenta salvar Gretchen. De
tota manera, ella encara li fa veure que I"auténtic acte moral no consisteix a
escapar, sin6 a afrontar les conseqiiencies de la propia acci6 sense temor:

«FAUST. I em seguiras

vulgue’ho, només! La porta és oberta.
MARGARIDA. Aixd no puc. No hi ha remei per mi.
M’espien. Queé en trauria, de fugir?

T haver d’anar pel mén captant, i encara

Amb mala consciéncia, és trist...» (vv. 4543-7)

Com que Faust només utilitza els altres, sense fer cap esforg per com-
prendre’ls, en veritat no assumeix cap responsabilitat; cau en el que Goethe
anomena «el mal radical: cadasct voldria ser el que podria ser i els altres no
res, no pintarien res»'?!. Conseqiientment, no té ocasi6 de reflexionar so-
bre el seu propi desti a partir del limit que els homes li imposen. El Jo de
Faust es tanca, doncs, a la reciprocitat amb els altres Jos que és condici6
per arribar a autoconsciéncia. Mai no es planteja «viure per als altres i
oblidar-se de si mateix en una activitat conforme al deure»'*.

Finalment, Faust es lliura a la felicitat més barroera perque no és capag
de descobrir, en I’aspecte fugisser de la vida, la idea perdurable. L’home ha
de ser el mitjancer entre vida i idea, tot atenent la crida de la rad a ser con-
seqiient amb un mateix com a condici6 per ésser-ho també amb els altres.
Com que Faust no és capag d’aquest esforg, o bé plora passiu:

«Assolit un deler, ¢o que veiem més alt

ens desmereix. El mén empedreeix

tots els grans sentiments que hi ha en la vida.
Alld que no hauras mai et fa glatir

I els plors tentelen el que posseeixes.

Al, neguit, de quants habits et vesteixes!

Si només fossis foc, coltell, veri!

També ets casa i honors, muller i fillada»!?.

o bé gaudeix follament:

«Que ens descabdelli el moment en son curs brogidor/ (...)/
Pactivitat és ella per tal com no té mida»'**,

120. Com a imatge d’aixd, recordem el joc de la margarida: un cop I’ha desfullada, Gret-
chen o Margarida es queda a la ma amb I'dltim petal, que representa el «m’estima»; Faust,
perd, només sap repetir «t’estima», incapag d’apropiar-se en primera persona d’una afirmaci6
tan compromesa, pOtser per por O potser perqué intueix mig inconscientment que no s’hi
mantindra fidel (vid. Jardi, vv. 3180-3186).

121. Maximen und Reflexionen, nim. 863.

122. WA 1, 23, 120.

123. Nit, vv. 640-651.

124. Cambra d’estudi, v. 1755-9. Vid. també les paraules de Faust a Cambra d’estudi, vv.
1828-9.
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L'oscil-lacié entre els extrems de la depressié i 'euforia mostren que
Faust ha quedat ancorat en I'anhel, ali¢ a 'acte reflexiu pel qual la seva ac-
tivitat podria orientar-se a la millora de si mateix com a punt d’unié dels
impulsos contradictoris que el mouen.

CONCLUSIO. EL PROJECTE COMU DE FICHTE I GOETHE: CONCILIAR SABER I
VIDA

La conciliaci6 entre saber 1 vida, que és el tema central del Faust, cons-
titueix, com volem mostrar en la conclusid, el punt clau del didleg entre
Fichte 1 Goethe. Precisament, Goethe acull tan positivament Fichte «per-
que ens ha promes reconciliar I'enteniment huma amb la filosofia»'?. El
poeta, que sempre fuig de I’abstraccid, valora aquesta aportacié de Fichte
en considerar que encara s’ha de realitzar la sintesi final entre filosofia i vi-
da. Fichte s’ha compromes explicitament a dur-la a terme, com ho mostren
les seves paraules a Jacobi:

«En Iambit d’aquest punt de reflexi6 practic domina el realisme; mit-
jancant la deduccié i el reconeixement d’aquest punt per la mateixa especu-
lacié s’acompleix la completa reconciliacié de la filosofia amb I’enteniment
comu que promet la Doctrina de la Cieéncia.

En efecte, per que el punt de vista especulatiu 1, amb ell tota la filosofia,
si no és per a la vida?»1%6.

També en el segon cicle de conferéncies que el fildosof havia escrit ’any
anterior com a introducci6 a la seva filosofia, Sobre esperit i lletra en filoso-
fia, Fichte «tracta de la relaci6 entre filosofia i vida per tal d’entendre el
transit de la immediatesa a Dactitud transcendental»'?’. Tanmateix, si
aquesta conciliaci6 entre I’enteniment huma —que aporta el sentit comti—
i la filosofia no es realitzés, Goethe no dubtaria a quedar-se amb el primer;
aixi li ho diu a Eckermann: «Jo mateix he procurat romandre lliure de filo-
sofia. El suport del sentit comu ha estat sempre el meu»'?.

Fichte s’aproximaria de nou a Goethe en aclarir que les aparents abs-
traccions de la WL arrelen, de fet, en I’experiéncia de ’home. La conscien-
cia filosofica comenca essent una consciéncia comuna: inicialment viu en
l’experiéncia, encara que s’enlairi per damunt d’ella treballant només amb
el seu concepte, amb la seva esséncia; aixi, al terme d’aquesta elevacid, la
consciéncia tPlosoflca veura que només ha realitzat el que hi havia & 1mph-
cit en 'experiencia'?. El concepte es troba ja en I’objecte com la imatge
que esperona I’activitat de la consciéncia'®®. El fet d’haver treballat només

125. Uber Fichte,

126. Fichte a ]acof) 30.VIIL 1795; GA 111/2, pp. 392-3; trad. de S. Turré per al doctorat
«Objectiu 1 funcié de la filosofia transcendental».

127. TURRO, S., «Sentit estetic 1 esperit en la filosofia de Fichte», p. 3.

128. Gespriche mit Goethe; 4.11.1829 (a o. c., vol. 19, p. 278).

129. Vid. FICHTE, Einleitungen in die Wissenschaftslebre, §§ 20-21 (a GA, ed. R. Lauth i
H. Jacob, Stuttgart-Bad Cannstatt: Friedrich Frommann, 1962, vol. 1/3).

130. Vid. 1 Introduccid, § 4.
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amb el concepte de ’experiencia és alld que permetra justificar experien-
cia, perd alhora corregir-la alld on I’aparenca és enganyosal®l.

Goethe coincidird amb Fichte: ’experiéncia, com a mode d’encontre
amb el mén, ens permet aprendre tant sobre les coses exteriors com sobre
nosaltres mateixos; per aixd, Goethe afirma: «considero I’experiéncia com
I"Gnica ciéncia auténtica»!32. Perd també constata la contingencia de 'expe-
riéncia, on primerament només hi reconeixem I’aparenca. Per aixd, Goethe
defensa que en nosaltres hi ha ja principis ordenadors, les condicions del
coneixement, que permeten I'assumpcié adequada d’alld que experimen-
tem. Kant és la influéncia més directa de Goethe en aquestes afirmacions,
perd, essent un punt comd a tota la filosofia transcendental, Fichte ressona
també en la concepcié goethiana: «Si no hagués portat ja el mén en mi amb
anticipacid, hauria romas cec amb ulls que veuen i tota investigacié 1 expe-
riéncia no haurien estat res més que un esforcar-se del tot mort i indtil»'3.
La produccié de Iexperiencia —«no hi ha cap experiéncia que no estigui
produida, causada, creada»'3*— significa per a Goethe que, entre I'aspecte
passatger de les aparences, la raé delimita allo perdurable: la idea fonamen-
tadora d’ordre. El poeta afegeix: «La idea (...) ha de treure de forma geneti-
ca la imatge general»'®, perque és allo essencialment inherent al fenomen.
Aquesta afirmacié de Goethe esta més a prop de la filosofia de Fichte que
de la kantiana, on la imatge general del sensible no es dedueix transcenden-
talment. La Grundlage dedueix geneticament tant les formes de la cons-
ciéncia com estructura a priori de experiéncia, amb la sintesi de les quals
sorgira la imatge general: en la nostra consciéncia també es produeix I’es-
tructura a priori del que constitueix el mon'*. Per aixd, Goethe podra dir:
«Saber [=] Allo significatiu de I’experiencia»!¥’.

Perd Goethe considera, amb Schiller, que aquesta visi6 apareix perver-
tida en la WL, on, segons ells, I'intent de crear el mén amb les meres repre-
sentacions del Jo acaba esdevenint la divinitzacié de la individualitat: el Jo,
com un déu, englobaria en si la realitat; per aixd, Goethe es pregunta en re-
lacié a Fichte: «com hauria pogut marxar acompassadament amb el mén, si
el considerava com el seu patrimoni, quelcom que ell mateix s’hauria cre-
at?»138. El Faust pot considerar-se com una recreacié d’aquesta aspiracié
prometeica, que critica a través de ’esperit de la terra, una divinitat imma-
nent i font de tots els éssers:

«Que s’és fet, superhome, del teu braé?
I el pit on es criava un mon? Fas gala

131. Vid. Sonnenklarer Bericht an das grossere Publikum iiber das eigentliche Wesen der
neuesten Philo-sophie; vol. 1, 6 de 'obra completa de Fichte a Stuttgart-Bad Cannstatt, From-
mann-Holzboog, 1983, p. 194.

132. Carta a Friederike Oeser, 8.1V.1769; citat a Goethe Handbuch, vol. 4/1, p. 272.

133. Gespréiche mit Goethe, 26.V1.1824.

134. WA 1 47, p. 175.

135. WA 11, 8, p. 11.

136. Grundlage, § 4 «<Deduccié de la representaci6», punt XI.

137. WA 1, 42.2., p. 392. De tota manera, Goethe insisteix que no oblidem les noves expe-
riéncies de tipus contingent, perqué sén un correctiu potencial per a produccions de la imagi-
naci6 contradictories en si mateixes. (Per saber més sobre el concepte d’experiencia en Goe-
the, vid. EICHHORN, P, Idee und Erfabrung im Spitwerk Goethes; Miinchen / Freiburg, 1971).

138. Tag- und Jabreshefte 1794. Vid. també, Carta de Schiller a Goethe del 28.X.1794.
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d’ésser tant com nosaltres? Jo sentia

ta veu delint-se, oh Faust —si és que ets aquell,—
iara t'arronses com un cuc,

tot just quan et toca el meu ale»!*.

Lesperit ha posat Faust al seu lloc, tal com pensa Goethe que s’ha de
fer amb tot aquell que absolutitzi el paper del Jo. Segons Goethe, la centra-
litat del Jo pot esdevenir «una falsa contemplacié interior» que renuncia a
«[’activitat en el mén exterior»*°. Per aixd Novalis, poeta i deixeble de
Fichte, critica Goethe pel fet que en les seves obres defensa la formacié
com un cami que va només de dins cap a fora, sense que hi hagi prou inte-
rioritzaci6 d’allo viscut.

Segons Novalis, aquesta mancanga en la perspectiva de Goethe es mos-
tra en la ‘Bildungsroman’ Wilbelm Meister, on un jove en principi inexpert
accedeix a la maduresa a través de les experiéncies que adquireix en succes-
sius viatges. Novalis creu que el jove Wilhelm només s’omple d’aquell sa-
ber acumulat, sense que s’expliciti un cami interior on aital cimul hagi de
digerir-se més intimament. Segons Novalis, Goethe defensaria una visié
positivista del mén, tot i que Fichte expressa, curiosament, la proximitat
del seu esperit amb aquesta novel-la de formacié'*!. Novalis es vol influit
per Fichte en afegir a 'activitat mundana la projeccié interior: en la seva
obra Heinrich von Ofterdingen, el viatge interior esdevé un trajecte cap a
I’autoconscieéncia del personatge; Novalis defensa un retorn des de les ex-
periencies viscudes, per tal de recollir-ne en el nostre interior alld seu mis-
terids 1 amagat, llur esséncia'®. Per tant, la finalitat d’ambdues novel-les,
Wilbelm Meuster i Heinrich von Ofterdingen, és la formacié, que es realit-
za en sentits divergents en una i altra obra (de dins cap a fora en el Wil-
helm Meister i de fora cap a dins en el Heinrich von Ofterdingen).

La interpretacié que Novalis fa del Wilbelm Meister és, en part, valida
per al Faust: després del seu pacte amb Mefistofil, Faust bandeja la reflexi6
per tal de lliurar-se a 'acumulacié de vivencies de plaers. Pero el trist retrat
que Goethe fa del desti d’aquest personatge prova que Goethe en el fons
comparteix amb Novalis I’esperit de la filosofia fichteana: sense reflexié,
sense retorn a la interioritat, no hi ha maduracié possible. Per aixd, Goethe
afirma: «agraeixo a la filosofia critica i idealista que m’hagin fet parar aten-
ci6 en mi mateix»!*.

Coincideixen doncs la WL i el Faust? Si, perque si tenim present tot el
periple del Jo descrit en la WL, comprendrem que tan ideal 1 buit és el Jo
absolut que ens déna I’aspiraci6 infinita —desproposit que Goethe critica
en prendre’]l per real— com la nostra causalitat absoluta en el mén sensible
—desproposit que Goethe desmitifica subratllant el patetisme d’un Faust
sempre anhelant—. Com a superacié d’ambdés extrems, hem de projectar
en el mén cadascuna de les limitacions que sentim, perqué aixo ens ajudara
a comprendre’l com a part nostra i, per tant, com a reflex de la nostra

139. Nit, vv. 491-8; cursiva meva.
140. Vid. WA II, 11, p. 59.

141. Vid. WUNDT, p. 91.

142. Goethe Handbuch, p. 12.
143. Carta a Schultz, 18.1X.1831.
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esséncia: ser activitat que intenta millorar la seva relacié amb el mén. Per-
que, com diu Fichte, «voler modificar aquesta relacié significa anul-lar tota
consciencia i, amb aixd, tota existéncia»'*, ja que, seguint Goethe, «I’home
només es coneix a si mateix en la mesura que coneix el mén: només Iaper-
cep en si mateix mentre ell s’apercep en el mén»'*.

144. Grundlage, 1, 283.
145. WA II, 11, p. 59.
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