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1. Centralitat dels elements teologics en el pensament de Thomas Hob-
bes. El professor alemany Klaus-Michael Kodalle va publicar, I’any 1972,
una obra! d’interpretacié del pensament politico-filosofic de Thomas
Hobbes en qué argumentava la centralitat exegetica dels elements teologics
de ’'obra de Hobbes. En aquesta recensié es pretén recollir els continguts
més importants de la tesi de Kodalle, amb la conviccié que els estudiosos
de Hobbes hi trobaran un agullé per al debat®. En aquest sentit, convindria
explicitar breument la darrera intencié de I'obra de Kodalle, tal com ell
mateix la va formular I'any 1990: «El 1972 vaig mostrar en el meu llibre
com n’és, de “luterd”, el principi politic de Hobbes. Espero haver demos-
trat avui com n’és, de hobbesiana, la teologia de Luter»’. El punt en que
Hobbes és lutera i Luter hobbesia presenta un rostre religiés: d’'una banda,
la teologia biblica de I’Alianca, de la qual es dedueixen conseqiiencies ra-
cionals per la fonamentacié del poder politic; d’altra banda, la relacié im-
mediata de la consciéncia individual amb les exigencies del pacte biblic. A
tall d’interpretacié personal em permeto dir que possiblement va ser la se-
va propia adscripcié confessional allo que va permetre a Kodalle de dur a

1. Es tracta del segiient estudi: Klaus-Michael KODALLE, Logik der Herrschaft und Ver-
nunft des Friedens, Minchen: Verlag C. H. Beck, 1972, 211 pp. (en endavant, Logik). No em
consta que existeixi traducci6 ni al catala ni al castella. Traduit interpretativament, el titol re-
laciona la logica de la sobirania politica amb la racionalitat en qué descansa la pau social. Pero
no fa veure prima facie el paper que hi juguen els elements teologics del pensament de Hob-
bes: la racionalitat more geometrico de la pau social — base de la sobirania del poder estatal—
té el seu correlat religiés en la teologia biblica de I’Alianga de Déu amb el seu poble. T aques-
ta és la tesi que defensa Kodalle.

2. Kodalle ha estat, logicament, un dels promotors, en terres alemanyes, d’aquest debat
entre els estudiosos de Hobbes. De fet, la seva obra ha estat discutida en les dues darreres de-
cades i ell mateix va resumir els termes de la discussié sobre Hobbes dels darrers segles en
una obra esgotada de la qual només tinc les segiients referéncies: Klaus-Michael KODALLE,
Furcht und Freibeit. Leviathan-Diskussion 300 Jahre nach Thomas Hobbes (zus. mit U.
Bermbach), Opladen 1982. Cal destacar també una altra obra important sobre Schmitt, un
dels més aguts interprets de Hobbes: Klaus-Michael KODALLE, Politik als Macht und Mythos.
Carl Schmitts «Politische Theologie», Stuttgart-Berlin-Kéln-Mainz: Verlag W. Kohlhammer,
1973.

3. La cita, que tradueixo de I'alemany, procedeix del segiient treball: Klaus-Michael Ko-
DALLE, «Sterbliche Gotter»: Martin Luthers Ansichten zu Staat, Recht und Gewalt als Vor-
griff auf Hobbes. Només posseeixo la separata, que m’ha enviat amablement el mateix autor.
En la coberta consten les segiients dades editorials: Estratto dal volume «Hobbes oggi», Fran-
co Angeli, Milano, 1990. La cita correspon a la p. 142.
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terme una lectura luterana de Hobbes 1, per tant, resituar exegeticament els
elements teologics del pensament de Hobbes*. Exposem, doncs, el fil argu-
mentatiu de la seva obra®.

El titol de ’obra ja indica que 'autor vol explicitar com en Hobbes
s’articulen la logica politica del poder sobira i la raéd filosofica en que es fo-
namenta aquest poder de 'Estat: la produccié de la pau social que permet
de superar 1 sortir de ’estat de naturalesa. La novetat, pero, de I'estudi de
Kodalle rau en el fet que I’esmentada articulacié té components teologics
especifics: el nostre autor esta convengut — 1 aquesta és la rad del seu dis-
tanciament respecte d’altres estudiosos de 'obra de Hobbes — que els ele-
ments teologico-religiosos que estan presents en la construccio filosofica
de 'Estat formen part intrinseca del fonament de I'Estat que assegura la
pau social. Per raé de les guerres de religié del seu moment historic i per
raé de la seva propia fe cristiana, aquests elements teologics sén, evident-
ment, biblics: la teologia de I’ Ahanga de I’Antic Testament 1 la teologla de
la Nova Alianca en Crist del Nou Testament, que inclou la doctrina pauli-
na de la justificacié per la sola fe interior, professada publicament. Les-
mentada articulacid, doncs, es pot enunciar de forma bastant senzilla: si
I’Estat amb el seu poder sobira és creat sobre la base del social covenant i
només aixi esta filosoficament legitimat tant en la seva existencia de poder
supraindividual com en la seva funcié de poder coercitiu i ensems educa-
dor de les consciencies individuals, aix0 s’explica per I'obediencia a les lleis
de Déu, que sén les lleis de la naturalesa humana, 1 per coheréncia amb la
forma biblica de relacié de Déu amb el seu poble: I’ Alianca, pacte o con-
tracte. Aixi el contracte social esdevé la forma politica de realitzacié del
pacte de Déu amb el seu poble, de manera que podriem dir que filosofia de
I’Estat i teologia de I’Alianca s’il-luminen reciprocament: la primera neces-
sita una fonamentacié teologicoreligiosa tltima, i la segona no resulta poli-
ticament real 1 efica¢ al marge de la constituci6 de I’Estat sobira. I aquesta
interpretacié de la relacié filosofia-teologia en la teoria politica de Hobbes
mostra, per a Kodalle, com en van ser, d’injustes i desencertades, les criti-
ques d’ateisme 1 les reaccions completament adverses que rebé a Anglate-
rra: elles mateixes confirmen, indirectament, que la referéncia teologica a
I’Alianca biblica, a més de ser una critica pertinent i mortal de les guerres
civils de les confessions cristianes, feien diana en el punt més feble de I’Es-
tat del seu temps: el fet que no creava les condicions publiques necessaries
perque les subjectivitats individuals poguessin adherir-se per la fe a la doc-

4. En relacié via internet, el professor Kodalle m’ha facilitat les seglients dades auto-
biografiques: «Pertanyo a I’Església evangélico-luterana. El meu acostament a qliestiona-
ments de la teologia té per arrel, naturalment, un interés objectiu, perd també hi ha un rere-
fons institucional: vaig treballar —com a fildsof— durant més de 15 anys en una facultat de
teologia. (Dit de passada, a aquesta facultat de Hamburg pertanyia un conegut investigador
catolic de Thomas i de Luter: Otto Hermann Pesch)» (tradueixo de I’alemany d’un e-mail de
data 6/4/01). Kodalle és actualment professor de I'Institut de Filosofia de la Facultat de Filo-
sofia de la Universitat Friedrich Schiller de Jena, estd adscrit al Departament de Filosofia
practica i treballa i publica en els camps de la filosofia politica, de I’etica i de la filosofia de la
religié.

5. Els epigrafs d’aquesta recensi6 no reprodueixen literalment els capitols de Logik: només
intenten aclarir i sintetitzar Pexposicié de Kodalle. Lestructura de Logik és la segiient: Intro-
duccié; 1. bellum omnium contra omnes; I11. Decisié historicament determinada 1 «reconcilia-
cié»; 111 Del concepte racionalista al concepte histdric de Déu i de la religi6; IV. La subjecti-
vitat no conforme; V. Llibertat de la subjectivitat i poder sobird; Conclusié.
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trina biblica de I’Alianca amb Déu. Aquest depotenciament de les subjecti-
vitats lliures i individuals per part de I'Estat que les ha de protegir, junta-
ment amb la perdua de horitzé teologic de I’Alianca per part de les con-
fessions cristianes en guerra civil, explica el fracas de la filosofia politica de
Hobbes. Pero aquest fracas contenia, per a Kodalle, una veritat no només
per al seu temps, siné també per al nostre: la participacié purament formal
en la constitucié de la societat politica (contracte social o democracia mo-
derna) no ofereix automaticament la garantia de produir subjectivitats in-
teriorment riques.

Possiblement per les raons indicades, Jordi Sales i Josep Monserrat han
classificat la interpretacié hobbesiana de Kodalle i de Hood com a teologi-
ca (Anuari de la Societat Catalana de Filosofia VII (1995) 74), tot dis-
tingint-la de I'zgtico-moral de Taylor i Warrender, de la del dualisme me-
todologic de Leo Strauss, la socio-economica de Machpherson i
I’epistemologica de Watkins i Pacchi. Bartomeu Forteza també ha vist en
la interpretacié de Kodalle una linia que mostra un gran interes pel conei-
xement de la naturalesa i la funcio que Hobbes atorga a la religic dins el
conjunt de Estat (ib., p. 85). Aquests tres estudiosos ens confirmen,
doncs, en la conveniencia de desenvolupar més analiticament la «lectura»
de Kodalle que hem resumit molt sintéticament: tot 1 la seva antiguitat (es-
crita el 1971 1 publicada el 1972), potser encara pot aportar elements de re-
flexié sobre la constitucié i el paper de ’Estat en una societat en que la po-
litica sembla reduir-se a la simple administracié del recursos publics 1 al joc
dels interessos dels poders factics, i sembla perdre de vista 'horitzé de les
grans questions filosofiques 1 humanes.

2. El context i la intencié. La realitat politica al temps de Hobbes esta
en crisi: lluites entre comunitats religioses i guerres de religié, lluita entre
el rei i el parlament, el trencament de la Reforma renova la pretensié d’ab-
solutesa de la raé i de la veritat, ergo lluita per la imposicié de la propia ve-
ritat politica, que es desteologitza i es juridifica a partir del Renaixement.
Perd aquestes lluites porten a dubtar de la veritat en absolut i al fanatisme:
el pluralisme de figures absolutes de la veritat que lluiten entre si signifca
un gran descrédit per «la» veritat. En aquest context calia una teoria de la
praxi politica que anés més enlla de la raé emancipada, sense negar-la. Per
aixd Hobbes assigna a la ra6 cientifica la funcié d’assegurar Pestabilitat del
nou estatut politic, 1 aixi proposa elaborar una filosofgia politica segons el
model matematico-geometric. De fet, per a Hobbes la filosofia és I'tinica
ciencia capag de donar asil al coneixement racional. Aquest sistema racio-
nalment intel-ligible vol legitimar el pensament de la sobirania formal (so-
birania no vinculada a la veritat substancial) per garantir la pau social. La
genesi de I’Estat és raonada aixi a partir del model racionalista de «I’estat
natural». I la tesi de Kodalle sona aixi: hi ha un metasistema filosofic (el de
Hobbes) que uneix en una mateixa constel-laci6 tres aspectes alhora: la ve-
ritat substancial (que és historico-religiosa), el poder politic (que és la so-
birania de I’Estat) 1 la constitucié historica del jo (que és la subjectivitat in-
dividual). En aquest sentit, una determinada figura de veritat religiosa: la fe
biblica en I’Alianca entre Déu i el poble, té, en la filosofia politica de Hob-
bes, una funcié racional explicita, de manera que les dues columnes del
pensament politic de Hobbes sén la ciéncia il-lustrada i aquesta veritat reli-

57



giosa substancial. Cosa, pero, que, segons Kodalle, no elimina la tensié que
hi ha en els escrits de Hobbes entre 1a ra6 d’Estat decisionista i formal i la
veritat absoluta. De totes maneres, resta clara la intencié de I’estudi de Ko-
dalle: aclarir la necessitat de la veritat religiosa absoluta per la comprensié
de la filosofia politica de Hobbes, tot mostrant I'articulacié entre la posicié
teologica i el sistema cientific de la politica (fonamentacié analoga a la de la
geometria). I el problema, precisament, de la interpretacié hobbesiana de
Carl Schmitt és aquest: Schmitt ha vist clarament el paper d’aquests dos
elements, perd no ha demostrat llur articulacié o mediacié a I'intern ma-
teix de la filosofia politica de Hobbes®. Per tant, els dos elements que cal
veure articulats en Hobbes son la subjectivitat i la veritat religiosa absolu-
ta, d’'una banda, i la ciéncia illustrada 1 la filosofia politica, de I'altra banda.
Només aixi resultara fals I'intent, tan repetit en la historia exegetica, de fer
de Hobbes un apologeta de la sobirania totalitaria, el pare del totalitarisme
d’Estat.

3. Lestat natural i la religio biblica. Hobbes elabora el seu concepte
d’«estat natural» com a model fictici more geometrico que serveix per in-
terpretar la realitat politica. La seva filosofia mostra un interés hermeneu-
tic: la recerca d’un fonament racional d’allo que ’home jasap de si mateix
gracies a la seva condici6 politica. Contra la interpretacié de Macpherson:
’home en estat natural seria una abstracci6 ahistorica i una estilitzacié
hobbesiana de I'individu subordinat a la societat mercantil burgesa, Koda-
lle subratlla que per a Hobbes I'individu es manté en una relacié dialectica
amb el poder sobira i no es dissol en la societat del primer capitalisme. Més
aviat, l’estat natural forneix, per a Hobbes, la necessitat d’un codi de deu-
res per acabar amb la guerra, amb el bellum omnium contra omnes. La
mort violenta, com a summum malum, és el fonament que Hobbes empra
per la possibilitat real de ’Estat. Com que a la ra6 li és inherent 'interes de
individu per la seva autopreservacid, la raé ha de respondre davant la ne-
cessitat existencial 1 natural de fugir de la mort violenta. El que Hobbes
busca és una ciencia de I’organitzacié racional de la comunitat a partir de la
maxima generalitat de la mort: tots els homes sén iguals perqué tothom
pot emprar amb eficacia la més petita forca amb la finalitat ge matar Daltre.
I la por que se’n segueix esdevé aixi propedeutica de la raé i de la pau so-
cial: el programa de Hobbes rau, de fet, a superar I’estat de por, que no és
només ’arrel de la guerra, siné també amenaca permanent de tota victoria
sobre la guerra o dels acords de pau aconseguits. La naturalesa, doncs, pre-
senta I’exigencia irrevocable de I'autopreservacid, i per superar I’estat natu-
ral calen una decisié i, a la vegada, les lleis naturals fonamentals, que sén la
condici6 transcendental de la creacié de la pau i de la fundacié de I’Estat
sobira. Existeix aixi en la naturalesa una tensié entre el dret natural a I’au-
topreservacié («estem autoritzats a defensar-nos amb tots els mitjans al
nostre abast») 1 la llei natural («cerca la pau i conserva-la»), que consisteix
en prescripcions que limiten la llibertat expressada en el dret natural: les

6. Em sembla que el cor de la critica de Kodalle a Schmitt es troba en aquesta frase:
«Schmitt no esbrina realment el fonament de la relacié entre eix del sistema Auctoritas non veri-
tas facit legem ila clau de volta del sistema Jessis [és] el Crist» (Logzk 19; les cites de passatges
de P'obra de Kodalle sén meves; els claudators que afegeixo aqui recullen el context de la fra-
se: la confessié hobbesiana de la messianitat tnica de Jesus, en qui es segella la Nova Alianca).
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lleis naturals sén manaments en Pestat natural, sense elles ningt no faria el
primer pas per la pau, perd precisament en I’estat natural no hi ha cap se-
guretat respecte de I'observacié de les lleis naturals, les quals no poden per
si soles garantir I"assoliment de I'estat de pau. Es planteja, doncs, el proble-
ma de la relacié entre llei natural i estat natural, una situacié que no té sor-
tida, car I’individu ha de decidir a cada moment si la seva por esta justifica-
da o no i, en conseqiiéncia, si vol defensar-se, adhuc matant. El criteri que
hi aporta Hobbes és la necessitat d’eliminar Iestat natural mitjangant la
fundacié de I’Estat racional.

En aquest punt, es comencen a fer presents les idees religioses de Hob-
bes: el fonament de I’obligacié que expressen les lleis naturals és la volun-
tat de Déu. Per aix0 el coneixement de les lleis naturals depen del coneixe-
ment de la sobirania de Déu. Ateu és precisament aquell qui desconeix
aquesta sobirania. I aixd vol dir que la construccié de I'Estat té per a Hob-
bes una component clarament teologica: pressuposit per la fundaci6 de
’Estat és el reconeixement del poder de Déu. Ara bé, com que Hobbes
construeix I’Estat de manera aniloga a la de la geometria, és a dir, excloent-
hi la veritat metafisicosubstancial, hi ha d’haver una altra forma d’expe-
riencia de Déu que serveixi de base al reconeixement del poder de Déu: és
la veritat historicosubstancial, la veritat biblicament revelada. I el ferment
espiritual que hi porta és la consciencia religiosa de pecar en transgredir les
lleis de la natura, que sén, i precisament perqué ho sén, lleis de Déu. El
pensament filosoficoreligiés de Hobbes porta el subjecte a transcendir els
seus calculs utilitaristes: en coheréncia amb la Reforma, la «sola fide» I’alli-
bera de la seva subjectivitat individualista. La referéncia explicita de Hob-
bes a les actituds religioses bibliques del penediment, de la justificacié, de
la fe i del proposit d’esmena — que pressuposen la categoria teologica del
«peccatum» — subratlla també un sentit intersubjectiu: s6n condicié d’una
pau social veritable, car qui no esta disposat a perdonar ni a penedir-se del
seu comportament, atempta contra la llei natural i posa en perill Iestabili-
tat de la pau. La subjectivitat s’ha de deixar illuminar per la doctrina bibli-
ca de la justificacié, ja que per a Hobbes no és possible superar I’estat na-
tural amb els mitjans d’una racionalitat abstracta: en la Paraula de Déu
se’ns han lliurat les regles per aconseguir veritablement la pau’.

4. El contracte-pacte-alianca. Covenant és la categoria filosofica que
Hobbes empra per fer el pas de I’estat natural a I’estat civilitzat, val a dir, a
I’estat de ciutada de I'Estat. D’ella se serveix per mostrar la relacié funda-
cional entre la veritat historica essencial (la veritat biblica revelada) i la ve-
ritat politica (la construccié geometrica de I'Estat). En aquest concepte
culmina, per a Kodalle, tota la dimensié historicofilosofica de la teoria de
Thomas Hobbes. Covenant implica tant Vertrag, o sigui, contracte, com
Bund, o sigui, alianca, acord, pacte. Es, per tant, una categoria ensems po-
liticofilosofica i teologica. De fet, és Déu qui, atesa la seva «distancia» res-
pecte de ’home, ens capacita per entrar en relacié de covenant amb ElL

7. Precisament, els interprets de Hobbes han oblidat o afeblit sovint el paper del concepte
Paraula de Dén en el sistema politic hobbesia, aixi com la seva matriu protestant. La queixa
de Kodalle al respecte és clara: «Resta exclosa la influéncia que el pensament reformador ha
exercit sobre el dret, la justicia i lordre politic a Hobbes» (Logik 41).
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[’Alianca de queé parla I’ Antic Testament n’és testimoni i s’eleva, en el pen-
sament de Hobbes, a la dignitat politica de fundadora de I’Estat. La con-
tradiu la perversié historicopolitica i social, feta realitat en les guerres civils
1 de religi6. I’Alianca exigeix la continua reconciliacié, no la divisié social,
car, mitjancant el contracte social, el poble fa lliurament de si mateix a Déu
1 amb aquesta decisié s’allibera de Iestat de naturalesa i supera les crisis
historiques: la injusticia social i les guerres civils tornen a plantejar al poble
Pexigencia de decidir-se de bell nou per I’Alianca. Perod no es tracta d’una
decisié puntual, siné permanent: és la disposicié espiritual a la convivencia
humana com a deure permanent de fidelitat al contracte. Resulta logic,
doncs, que els enemics de Hobbes veiessin, en la seva filosofia politica, una
acusacié politica 1 religiosa alhora: Hobbes converteix el pensament de
I’Alianca en el garant de la raé6 humana concreta i universal. Les institu-
cions de la fe (veritat religiosa) son el paradigma i el reflex de la veritat de
les relacions socials (veritat politica). Mantenen viu el record de la promesa
historica de fidelitat al pacte, car estan en relacié d’analogia amb les expe-
riencies historiques i socials de la humanitat. En la Biblia, Hobbes troba
per a Kodalle allo que pot ser exigit al seu propi temps, al temps de les
guerres civils confessionals. Aixi el contracte creador de I'Estat esdevé un
teorema juridicoformal formulat sobre el rerefons de la consciencia de la
veritat revelada (veritat historicosubstancial), la qual planteja I'exigéncia
pacta sunt servanda i viu de la intencionalitat espiritual dels subjectes que
formen I’Estat. I precisament aquest element: intencionalitat, és la idea
central del contracte social. La rad i fonamentacié de I’Estat no es troben
en el poder, siné en aquesta «mentalitat> o disposicié espiritual habitual
envers el funcionament racional de I’Estat que brolla de la consciencia so-
cial del pacte. Es cert que el sobird de I’Estat ha de tenir I'espasa a la ma,
car els contractes sense ’espasa esdevenen paraules buides, perd només la
fidelitat i la confianga que I’Alianga biblica fan possible i ensems exigeixen
(contra la desconfianga arrelada en I’estat natural) mostren adequadament
els pressuposits mentals que son necessaris per I’acte fundacional de I'Estat
com a instancia politica de seguretat ciutadana. I’Estat apareix aixi com la
instancia reconeguda per tots 1 a la qual correspon la garantia de la totalitat
1, a la vegada, de la correcta reciprocitat dels individus. La construccié del
contracte en el sentit de la teologia de I’Alianga depen, en Hobbes, de la
logica del seu concepte d’'un Déu que actua en la historia i estableix un
pacte amb el seu poble. Aixo és el que ell anomena «veritat historicoabso-
luta», a la qual li assigna el paper de ser, a més a més de font de la cons-
ciencia religiosa, la condicié transcendental de la fundacié de I’Estat i de la
seva legitimacié. Hobbes «aprofita» aixi el fet que la idea biblica de la re-
conciliacié amb Déu i entre els homes ha penetrat en la consciéncia general
i es troba en el cor de la teologia de I’Alianca. I amb aquesta idea Hobbes
indica, per a Kodalle, la mediacié necessiria entre la inqiiestionada veritat
substancial de la fe 1 la construccié politica raonable de I'Estat.

De fet, en aquesta época historica esta viva la idea religiosa del pacte:
les parts en contlicte en les guerres civils hi buscaven la fonamentacié de
llurs pretensions de sobirania. A més, I’¢poca mostra la tendencia a elabo-
rar un concepte de la sobirania reial del Crist en el present, abastant les
formes internes i externes de religiositat. Es tracta del pensament iusnatu-
ralista del contracte que triomfa en els segles xv1 i xvil. Hobbes hi afegi
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la novetat d’apel-lar al pacte per fonamentar la llibertat de consciencia que
els grups enfrontats rebutjaven: la idea religiosa del pacte es converti en un
mitja de lluita politica. Per aixd Hobbes critica les Falsificacions separatis-
tes d’aquesta idea teologica: els grups rivals priven el pacte de la seva pre-
tensi6 de totalitat. I contra I'intent de I’¢poca d’usurpar institucions esta-
tals en el servei a la suposada sobirania present de Déu, Hobbes afirma que
el Regne del Crist només irromp a la fi dels temps, i no pas en el present,
caracteritzat més aviat per les tenebres i la foscor. Kodalle creu precisa-
ment que la genialitat de Hobbes consisti en el fet d’assumir el pensament
universal que va poder descobrir en la confusié de les veritats en pugna, en
I’observaci6 del problemes que plantejava la realitat historica concreta. Per
aixo li sembla que no es pot interpretar la filosofia de Hobbes com una
desteologitzacié de I’existencia: per a Hobbes, I’Alianga irromp en una si-
tuacié historica que no té sortida i que no és soluble mitjancant la reflexié
de la raé. La guaricié de la historia només és possible mitjangant una deci-
si6 practica fonamental de retorn a la fidelitat a I’ Alianga®.

5. Concepte de Déu i Estat. Per tant, la tesi de Kodalle diu que, per a
Thomas Hobbes, el teorema biblic de I’Alianca és el fonament de la cons-
truccié politica. Ara bé, la categoria Alianca descansa en una determinada
idea de Déu: un Déu que actua en la historia (d’acord amb I’Alianga), no
un Déu racionalista, com per exemple el Primer Motor o el Poder absolut.
Aquest Déu és (re)cognoscible en experiencia religiosa de 'adoracié. Ara
bé, sobre la naturalesa de Déu Hobbes rebutja tota discussié: de Déu no es
poden predicar les condicions transcendentals de I’experiencia, car els con-
ceptes respectius només diuen com nosaltres ’adorem, no com Ell és en si.
I aqui Kodalle denuncia la contradiccid filosofica en qué cau Hobbes: com
es pot adorar allo que és completament incomprensible guoad nos? Con-
tradicci6 tant més palesa pel fet que Hobbes afirma que existencia i la so-
birania de Déu si que sén accessibles a la investigaci6 racional. Es I'apore-
tica que resulta de ser conscients dels propis limits. L’obligacié d’obeir
Déu es deriva, per tant, de la propia naturalesa humana, de la consciéncia

ue Phome té de la seva propia impotencia. De fet, ’home té, per a Hob-
bes, la llibertat de fer o no el que vulgui, perd no pas la de no voler. Koda-
lle ens assegura aixi que el pensament de Hobbes sobre la llibertat humana
és contradictori, i recorda la tesi de Leo Strauss segons la qual el iusnatura-
lisme conseqiient és la ruina de la seva politica.

Hem vist que el concepte de Déu que Hobbes defensa és el del Déu
biblic. De fet, el recurs a la figura biblica de Job per parlar del problema de
la teodicea i de les dificultats que aquest planteja a la fe, mostra que per a
Hobbes el Déu abstracte i metafisic és superat pel Déu de I’Alianga. Expli-

8. En tota aquesta reflexié esta latent, al meu parer, una idea que I'obra de Kodalle ens
obliga a explicitar: la teologia biblica de I’Alianga conté una veritat politicofilosofica, que se-
ria la del sistema hobbesia, de manera que només aquest darrer, i no precisament les confes-
sions cristianes en lluita, pot interpretar correctament aquella primera. Una veritat de fe reve-
lada historicament esdevé més veritat quan i perque la filosofia del pacte social se la fa seva.
Com si es volgués dir que el nucli de la veritat de la teologia és filosofic. Potser apunta en
aquesta linia la frase segiient: «Perd la idea biblica de la reconciliaci6, que ha assolit forga
historica en la consciencia general, és la idea del pacte» (Logik 91). Practicava Hobbes una
mena de reduccié filosdfica de la teologia? Vet aqui la qiiestié latent en la interpretacié de
Kodalle. En cas positiu, no haurien estat del tot equivocades les acusacions d’ateisme.
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citem ara altres idees de Hobbes de la relacié home-Déu, que sén hereves
de la tradici6 protestant: la naturalesa humana esta corrompuda pel pecat;
els homes sempre estan sotmesos de facto al poder de Déu; Déu és la causa
de les accions humanes, també dels qui no volen complir els manament de
Déu o lleis naturals; la decisié humana no té cap influéncia ni sobre I’ésser
ni sobre la voluntad de Déu; Déu permet a ’home jugar el paper d’una
subjectivitat que decideix; la revelacié de Déu és revelacié de Pocultament
de Déu. Kodalle conclou que Hobbes no pot integrar aquests conceptes
contradictoris en la seva filosofia politica. El cas dels «falsos profetes» re-
sulta paradigmatic: el profetisme esdevé indispensable per poder parlar de
revelacié de Déu en la historia com a pressuposit necessari per establir I"A-
lianga, perd també han existit, existeixen 1 existiran falsos profetes: per
que? La resposta de Hobbes hi reconeix I’astiicia que Déu empra per rea-
litzar el seu poder. Un recurs — dirfem — semblant al de la List der Ver-
nunft (asticia de la rad) de Hegel.

L’Alianca amb el Déu de I’Antic Testament es realitza universalment en
I’Alianga encarnada en Jesucrist. Per a Hobbes, Jesucrist és la figura histo-
rica de la presencia de la salvacié que procedeix de I'accié de Déu en la
historia. Va ser enviat per concloure I’Alianca entre Déu i els homes. I tota
alianca conté promeses: Déu promet perdonar els pecats i portar-nos al
Regne dels cels; els homes prometen servir el Déu d’Abraham. L’Alianca
en el Crist té, pero, el tret especific de la universalitat, de no estar lligada a
un poble concret ni ser, per tant, excloent. Per aixd I'Estat s’ha d’imposar a
les Iluites religioses partidistes exigint fe en el Crist i obediencia a les lleis.
La fe es desempallega aixi de la seva pretensié de sobirania i Jesucrist esde-
vé mestre 1 conseller pel compliment de les promeses implicades en I’A-
lianga.

Tot aix6 mostra per a Kodalle que en Hobbes la relacié de la politica,
com a praxi de domini, amb la religié, val a dir, la coordinacié entre la filo-
sofia de la religi6 i la filosofia de I’Estat, depén del seu concepte de raé i de
religi6: fe en el Déu de I’Alianca, que fa fora les pors i la ignorancia de la
religi6 natural, i ciéncia, com a instrument politic del poder sobira, es con-
dicionen mutuament. Doctrina biblica i raé cientifica s’han de trobar en
una relaci6 positiva. El concepte racional i abstracte de raé de Hobbes pre-
tén que I’Estat toleri els continguts de la fe biblica. Conclusié: el fonament
de la ciencia politica constructiva de Hobbes es troba només en I’afirmacié
del Déu biblic de I’Alianca com a condicié de possibilitat de la fidelitat i de
la confianca, o sigui, de la llibertat de decisié i de la contencié de I’egocen-
trisme’. Altrament, I’Estat recauria en DPestat natural. Per a Hobbes, la
ciencia racional de 'Estat es basa no en fonaments necessaris per naturale-
sa 0 capritxosos i casuals, siné en disposicions religioses de la subjectivitat,
d’acord amb el teorema teologicobiblic de I’Alianca.

6. L'individu en el tot, o fe i confessid. En el sistema politic more geo-
metrico, els individus funcionen com a material de construccié de I’Estat.

9. Heus aci la formulacié de Kodalle: «Només I'afirmacié del Déu de I’Alianca biblica
com a condicié de possibilitat de la fidelitat i de la confianca, és a dir, de la llibertat de la deci-
si6 1 de la contencié de I’egocentrisme, crea el fonament de la ciencia politica constructiva a
Hobbes; només aixi se li restitueix a ’home P’espai d’un s significatiu, justament racional,
del seu propi poder natural» (Logik 135).
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De fet, Hobbes esta convencut de la possibilitat de construir cientifica-
ment ’Estat. Com hi encaixa, doncs, aquesta dimensi6 subjectiva 1 histori-
ca no racionalista? Hobbes també tracta la problematica de la subjectivitat
amb consideracions teologiques. De fet, ja hem vist que a la totalitat de la
construccié de PEstat se It ha de pressuposar una experiéncia religiosa me-
tafisica, la qual només és pensable en I'horitzé de la religiositat biblica: la
religié és constituent metafisic factic de ’Estat. Aix0 exigeix un gran nivell
de consciencia religiosa i de responsabilitat respecte de les lleis de la natura
per part dels individus, que poden pecar. La fe és per a Hobbes un regal de
la gracia de Déu 1 implica, guoad nos, prestar el propi assentiment. I aquest
bastié de la subjectivitat resta inaccessible a la rad abstracta: la fe radica en
’autonomia responsable de I'individu, i no en miracles. El seu fonament,
Pofereix la unicitat de Jesds com a Crist, qui ens allibera de la supersticié
dels miracles. La fe només té per base els camins naturals pels quals Déu
obra. La gracia de Déu, mediatitzada per les lleis naturals, constitueix I’ho-
me en subjectivitat. Només aixi creu Hobbes que fe i raé poden coexistir.

Un altre aspecte que mostra el paper inalienable de la subjectivitat és el
segiient: el jo estd amenacat, també en I’Estat, de repressi6 i manipulacid, i
només s’hi pot oposar ancorant-se en la veritat de I’Alianga i en la llibertat
que aquesta li assegura. La veritat cristiana conté el potencial de la Iliure
subjectivitat, que és inaccessible al control public de I'Estat 1a la ra6 geo-
metrica (no, perd, a 'aspecte public, institucional de la fe, que resta sem-
pre controlat 1 controlable per I’Estat en raé de la pau social que ha de ga-
rantir). Les lleis de I'Estat esdevenen aixi simples regles per 'accié externa:
no es poden fer extensives ni al pensament ni a la consciencia. I, a més, els
castigs que aplica 'Estat també han d’estar subordinats al millorament
educatiu del criminal, i no expressar venjanga. Es crea aixi una dicotomia
entre privat i public: en privat, I'individu pot practicar un culte contrari al
public de I’Estat, car el culte privat té una integritat moral necessariament
més gran que el pablic; perd en public no, ja que Estat té I'obligaci6 de
preservar la pau social. En aquesta escissi6 entre la raé de I'Estat 1 la sub-
jectivitat, entre confessi6 (ptblica) i fe (personal), la sinceritat del culte in-
terior s’emmarca en la relacié entre subjectivitat 1 veritat essencial. Kodalle
afirma que, malgrat aquests principis, del sistema de Hobbes no es pot de-
duir el respecte a la llibertat de la subjectivitat, pero també reconeix que
Hobbes limita el sobira i el seu poder a I’esfera externa de ’accié social, 1
que I’Estat ha de crear les condicions que impedeixin la manipulacié de la
subjectivitat. D’altra banda, Hobbes sempre va subratllar que I’Estat i el
ciutada han de restar units en el reconeixement de la veritat absoluta que
Jests és el Crist: només aixi es fa un lloc a la disposicié mental adequada
per al contracte.

Contra I’abts de poder per part del sobira, Hobbes recorda que el fo-
nament de I’Estat és la seguretat del poble i que aquesta exigeix al sobira
un mateix tracte per a tothom. A més, el sobira ha de vetllar pels pobres i
pot impedir 'acumulacié de capital. I també té 'obligacié de dictar lleis
que compleixin els requisits indispensables de ser necessaries (ttils per la
preservacié de la pau social) i clares (el sobira ha d’explicar-ne els fona-
ments i motius). Tot aixd mostra com ha de ser la relacio entre la subjecti-
vitat i I'Estat i té la seva ra6 de ser en el fet que ’Estat no s’hauria creat mai
sense la disposicié especifica de la subjectivitat religiosa preordenada a
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I’Estat. En el fons, es tracta del principi que la subjectivitat ha de poder ve-
rificar la seva identitat racional amb el tot: el bé del sobira i el bé del poble
han de coincidir.

Finalment, cal recordar que per a Hobbes la consciéncia religiosa ofe-
reix 'entrenament de la consciéncia politicoracional de I'individu. I’Estat
només pot subsistir en la lliure reciprocitat de ciutadans que han esdevin-
gut «majors d’edat» per la fe en I’Alianca, 1 no en 'aplicacié del poder i de
Pordre public. I aixd vol dir que Estat s’ha d’autolimitar per prestar aten-
ci6 als individus esdevinguts autoconscients i que ha d’educar positiva-
ment els qui encara no han arribat a aquesta mesura. D’aqui resulta una
propedeutica estatal: 'educacié, no la natura, capacita I’home per la socie-
tat. La ra6 ultima de tot aix0 tornen a ser les lleis naturals, que sén lleis di-
vines, preceptes de la voluntat de Déu: el sobird no pot obrar contra
aquests preceptes. Cosa que no és incompatible amb el poder sobira, ans al
contrari: el poder de I’Estat ha de tenir un caricter absolutista, tant si la se-
va forma politica consisteix en una monarquia com en una aristocracia o
en una democracia. La forma politica de I’Estat dependra del nivell de de-
senvolupament de la subjectivitat dels ciutadans (per exemple, si estan dis-
posats a compartir el poder sobira absolut o no). Perd totes gaudeixen, als
ulls de Hobbes, del mateix rang, ja que aqui no poden entrar en considera-
ci6 recursos teologics: el criteri d’eleccid és simplement pragmatic 1 depen
de llur adequacié o capacitat per la pau i la seguretat del poble segons el ni-
vell de la subjectivitat dels ciutadans'®.

7. Conclusio. Kodalle ha volgut provar la coheréncia de la filosofia poli-
tica de Hobbes. Coheréncia que, segons el nostre estudiés, va ser justa-
ment la causa de la persecucié de qué fou objecte: les estructures d’una
conscieéncia religiosa fanatica — que Hobbes va analitzar — van resultar
historicament immunes a les pretensions de la raé hobbesiana. Lelit del
seu temps no estava disposada a admetre la tesi de la particularitat factica
de la veritat religiosa com a problema politic i confessional. I contra la
ciéncia politica de la seva época, que era racionalabstracta, Kodalle desco-
breix en Hobbes ferments d’una teoria sociopolitica racional que es pre-
senta mediatitzada historicofilosoficament per la categoria biblica especifi-
ca de I’Alianca. En aquest sentit, I’error personal de Hobbes va consistir
precisament en el fet d’haver menystingut I'estat espiritual d’una época re-
ligiosament excitada: un excés d’optimisme filosofic. De fet, la critica de
Hobbes al sistema encerta en el clau, perqueé desvetlla justament la reaccié
del sistema contra la critica. El fracas posterior de la filosofia de Hobbes ja
té, en canvi, una altra explicacié més filosofica, segons Kodalle: la historia
ha desmentit la tesi que 'home esta interessat simplement en la seva auto-
preservacié. I la racionalitzacié de les disposicions de la consciencia reli-
giosa no van ser suficients per fonamentar una praxi de domini politic que
tos significativa per als individus. Hobbes volia il-luminar la subjectivitat

10. Kodalle subratlla aquesta indiferéncia hobbesiana respecte de la forma politica de I’Es-
tat, cosa que desplaca I'accent cap al caracter fort de ’Estat en qualsevol régim, perd també
recorda que per a Hobbes «[...] sota el pressuposit del desenvolupament esbossat de la cons-
ciencia de la subjectivitat la democracia ha de ser considerada com la forma d’Estat més reco-
manable, en la mesura que atorga drets de codeterminacié a la major part dels ciutadans» (Lo-
gik 188).
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racionalitzant les forces que la constitueixen, i avui dia aquesta subjectivi-
tat ja no existeix com a correlat de I’Estat, car mentrestant ’Estat s’ha anat
convertint en funcié de la societat industrial i la persona ha anat perdent la
seva subjectivitat rica. Per aixd creu Kodalle que la teoria de Hobbes, amb
la mediaci6 que conté entre una consciéncia formalment emancipatoria i la
conscieéncia religiosa, i malgrat ser una formulacié timida d’aquesta media-
ci6, es pot entendre encara avui dia com una oferta valida per a la cons-
ciencia contemporania. En conclusid, sembla que la tesi de la centralitat
exegetica dels elements teologics en el pensament de Hobbes es posa al
servei, en aquesta gran obra del professor Kodalle, de la necessaria cons-
truccié de subjectivitats individuals humanament riques!! per fer front a la
despersonalitzacié dels individus i a la funcionalitzacié de I'Estat per part
de la moderna societat industrial'?. Una tesi, aquesta segona, que fa pensar
tant com aquella primera, que, recordem, podriem formular aixi: el sentit
public i ’abast social de la teologia de I’Alianca es revelen plenament, per a
Hobbes, en la doctrina politicofilosofica del pacte social. En aquesta racio-
nalitat filosofica brillaria amb tota la seva esplendor la veritat biblica. No-
més ens resta preguntar-nos dues coses: a) si la veritat de fe revelada, en ser
traduida politicofilosoficament, continua essent una veritat de fe; si, en un
moment ulterior, no esdevé, arran d’aquesta traduccié, completament
prescindible per la construccié de la societat i de I'Estat; i, en el cas que
aix0 sigui el que indica la historia posterior a les guerres de religid, si Hob-
bes no en va ser en bona part responsable; b) per que tants especialistes
hobbesians no han reconegut la centralitat exegetica dels elements teolo-
gics presents en I'obra de Hobbes.

11. «Autorealitzacié de la lliure subjectivitat» és expressié que repeteix Kodalle.

12. Heus acf el tenor literal d’aquesta tesi conclusiva de tota I’obra: «La mediacié de la
consciéncia formalemancipatoria i religiosa, que (segons la nostra versi6) es troba establerta
en la teoria de Hobbes, tot i que certament ell no ’explicita de manera suficient, ha de ser en-
tesa com a oferiment per la societat moderna, com a timida formulaci6 de la seva dnica opor-
tunitat» (Logik 194).
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