es planteja la meta impossible d’erradicar
el mal de la Terra, pero si proposa solu-
cions adequades per a conviure amb la
realitat del mal, prevenint-lo i superant-
lo en la mesura en que sigui possible.

Si Mounier usa el terme «revolucion,
és perque aquesta paraula pertany a
Pambit «on es reben sistematicament els
cops», alla on encara es manté oprimit
el legitim desig de justicia®”.

El personalisme guia la seva accid
per la utopia directriu de la perfecta rea-
litzacié de la persona i de la comunitat,
perd no ha de cometre I’error de voler
aplicar-la directament al pla temporal.

La revoluci6 espiritual comporta
l'adhesio als valors (amor, llibertat, igual-
tat, justicia,...) iUnicament pot ser duta
a terme per cada persona singular en el
seu propi interior; ha de ser totalment
lliure, i seria desitjable que també fos
progressiva.

En el pla sociopolitic, Mounier pro-
pugna una democracia que sigui I'exigen-
cia d’una personalitzacié indefinida de
la humanitat. Aquesta democracia és un
régim que descansa sobre la responsa-
bilitat de totes les persones que consti-
tueixen la comunitat social®. I’Estat es
transformaria en un instrument al ser-
vei de les societats, i a través d’elles, de
les persones; la funcio estatal consisteix
en vetllar pel manteniment de la pauila
llibertat en les nacions.

Quant al pla economic, Mounier con-
sidera que s’ha de subordinar ’economia
a la persona, de manera que allo econo-
mic sigui un instrument que utilitzin les
persones per assolir les fites seglients:
un «minim vital» per a cada individu, i
les condicions perqué aquest individu
tingués la possibilitat de realitzar plena-
ment la seva vocacié personal.

El «minim vital» el garantiria el sector
economic planificat, i I'ambit on desenvo-
lupar la vocacié personal el garantiria el
sector economic lliure.

Com a mitjans per a humanitzar
I’economia, Mounier proposa donar pri-
macia al treball per damunt del capital,
a la responsabilitat personal sobre

57. C£ O.C., Vol. I, R.P.C., pp. 302-303.
58. C£ O.C., Vol. I, R.P.C., p. 294.

Paparell economic anonim, al servei so-
cial per damunt dels guanys, i als orga-
nismes sobre els mecanismes.

Aixi, la proposta personalista, en la
seva lluita contra el mal, ofereix un in-
tent d’equilibrar els diferents pols de la
realitat humana, oposant una alliberacio
continua al perill totalitarista i un com-
promis total als excessos del liberalisme.

Albert LLORCA 1 ARIMANY, De /'Eidética
Practica a I'Hermenéutica en el pensament
de Panl Ricoenr. Tesi doctoral dirigida
pel Dr. Artur Juncosa i Carbonell,
defensada a la Universitat de Barce-
lona el 7 d'octubre de 1996.

La present recensio, com a sintesi del
discurs seguit en la tesi, recull una doble
via paral lela:

- En primer lloc, mostrar la continuitat
7 coherencia del pensament de P. Ricoeur,
des de la fonamentaci6é de la seva pri-
mera gran obra: «Le Volontaire et
I'Involontaire»'.

- En segon lloc, atenir-nos a la re-
flexid moral que hi trobem -ens ofereix-
en el perfode de 20 anys (1950/1970),
tot i que es perllonga posteriorment -al
nostre parer- en la mateixa direccié. En
aquest segon vesant de la tesi és on hem
de desenvolupar la nostra aportacié es-
pecificament personal sobre la fonamen-
tacid de la reflexid ética, aprofitant les eines
que l'autor ens ofereix.

L’organitzacié dels punts de la recen-
si6 restara dividida en tres apartats:

I. Motius i objectius de la tesi.
II. Marc metodologic i dinamic de
la investigacio.
a. Estructura de la tesi.
b. Dinamica de la tesi.

III. Consideracions finals.

a. Rellevanca i originalitat del
pensament de P. Ricoeur.

b. Possibilitats que ofereix al
discurs filosofic.

1. Philosophie de la Volonté 1. Le VVolontaire et I'lnvolontaire, Paris, 1950. Ed. Aubier (Philoso-

phie de ’Esperit). 464 pags.
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L. Motins i objectins de la tesi

El motiu general que impulsa aquest
estudi es remunta a mitjans dels anys 70:
per aixo, es tractava d’acomplir un vell
projecte d’aprofundiment en la fonamentacid
Sfilosofica de I'ética. 1 1a lectura de «Ie Volon-
taire et 'Involontaire» em dona Pempenta
i’estimul definitius en aquest objectiu.

Draltra banda, hi ha dos objectius
que, en coheréncia amb aquest motiu,
han orientat el nostre treball:

- La intenci6 de fixar la importancia
de I’Eidética de la Voluntat de P. Ricoeur,
tant pel que fa al seu pensament en ge-
neral, com en les bases de la filosofia moral
que hi he trobat i que, al meu parer, és
de més solidesa que una mera «preocu-
pacié» ctica: ja des del Capitol Primer
de la Primera Part de la tesi hem es-
mercat esforgos en aquest sentit, en par-
lar de les possibilitats i limits del za/or
moral. En la tesi que els presento, doncs,
mantindré la idea central que la filosofia
«eidetica de la voluntat» constitueix el
punt central al voltant del qual giren les
reflexcions antropologico-ontologiques de I'ctica
de P. Ricoeur (a aquest punt especifica-
ment hem dedicat el Capitol Cinque de
la Primera Part, i ho hem perllongat en
els capitols Tercer de la Segona Part i
Tercer de la Tercera Part).

El segon objectiu de la tesi és fer
pales el rebuig del determinisme per part del
pensament de P. Ricoeur, la qual cosa ve
justificada per les possibilitats que la re-
flexi6 etica obre a través del jo integral,
complex paradoxal i ambigu. Aquest jo
integral -concepcid encarnada de I'ésser
huma- constitueix el terreny sempre pre-
sent i renovat en les «fases» -o perspec-
tives-nivells- del pensament de Ricoeur
que podem diferenciar; és a dir, «fases»
o «optiques» no jerarquitzats: Eideética
de la Voluntat (ontologia fonamental),
Empirica de la Voluntat (ontologia radical
o «Metafisica de la Falta») i Hermeneuti-
ca-Poctica (ontologia del testimoniatge
i de Pesperanca).

Pel que fa a la bibliogafia, he plante-
jat una distribucid, tant de les obres de
Paul Ricoeur, com de les obres d’altres
autors als quals cita i fa referencia el
nostre autor, o bé de les obres d’altres
autors sobre ell. En el cas del segon ti-
pus d’obres, he proposat uns criteris de
classificacié segons la influéncia que re-
bés o coincidéncia d’enfocaments que el
nostre pensador tingués respecte dels
fildsofs que esmentem?.

11. Marc metodologic i dinamic de la investigacio

a. Estructura de la tesi (punt de vista es-
tatic). Idees de cada part de la tesi i
reflexions praxico-integrals correspo-
nents per a I'¢tica.

Els temes que aborda Ricoeur sén
molts: el jo, lexistencia, la llibertat, la
Transcendéncia, la labilitat, el mal, el
llenguatge, la interpretacio, els simbols,
els valors, la civilitzacid, la cultura, la
historia, la ideologia, I’¢tica, la politica,
la utopia, l'estat, el poder, la societat....

Pero tots aquests temes, tractats a
vegades monograficament, encaixen en
un discurs que Ricoeur no ha desenvolu-
pat explicitament; pero que s’hi troba
(aquest discurs) per poc que ens endin-
sem en el seu pensament.

Aquest «logos» amagat que podem
descobrir en el teixit del seu pensament
segueix el cam{ d’aquestes «idees claux:

1. Un jo existent encarnat lliure -o
totalitat integral- que constitueix el punt
de partenca i el sostre metodologic i
antropologic de la Filosofia de la Volun-
tat. (Primera Part de Ia tesi: «El marc ei-
detic de la reflexié filosofica. La rad
eidetico-practicay).

2. Una tasca, la d’existir i ésser,
esforcada, entre debilitats (fal‘libilitat) i li-
mitacions que dificulten el seu desenvo-
lupament, en ’Empirica de la Voluntat
(Segona Part de la tesi: «El desvetllament

2. Quan la tesi era ja practicament acabada, aparegueren publicats dos llibres autobio-
grafics de Paul Ricoeur -uns mesos abans de la lectura de la tesi- en els quals Iautor feia una
reflexié sobre la seva trajectoria intel-lectual i els seus «deutes» filosofics; la qual cosa em
reafirma en la meva concepcié dialogica del seu pensament. Per aixo, la bibliografia que
presento en la tesi respon a aquest plantejament. Les dues obres abans citades sén: - Réflexion
Saite (Autobiographie intelectuelle), Patis, 1995. Ed. Esprit (Col. Philosophie). - Critigue et Conviction,

Paris, 1995. Ed. Calmann Lévy.

165



de la Metafisica de 1a Falta i el desembu-
llament de Pexistencia finitay).

3. Un objectiu o finalitat que impul-
sa a la superacié d’aquestes dificultats,
sabent acceptar i comprendre -i interpre-
tar- les diverses «figures» o expressions
simboliques que envolten I'existencia del
jo amb els seus obstacles i possibilitats.
Tal objectiu ha de permetre accedir, a
través del que Ricoeur en diu la «via llar-
ga» del treball hermenéutico-reflexiuide
confrontacié amb les interpretacions
hermenéutiques diverses -incloses les re-
duccionistes-, a ’autenticitat ontologica
de I'Esser, en el si del qual som, volens i
sentimr: aixo és 'hermencutica del testi-
moniatge, que reflecteix el fet que la
condicié humana constitueix-desco-
breix en els seus actes finits el teixit
de la plenitud ontologica suprimit
(PEsser) per la qual ella és i té sentit
(Tercera Part: I’Hermencutica Filo-
sofica com a Reflexio del sentit inter-
pretant de Pexisténciay).

Sobre aquestes tres idees centrals hem
estructurat el marc general de la tesi, i he
desenvolupat paral-lelament les meves re-
flexions sobre I’aportacié que crec que
fa P. Ricoeur a la fonamentacid de I'ética.

Per poder fer aquesta connexié en-
tre cada part de la tesi i les correspo-
nents reflexions ¢tiques -reflexions que
he desenvolupat sota el que he denomi-
nat les «categories praxico-integrals»- he
contemplat un punt en comu, a saber: el

de la recerca i estimul que genera la Ve-
ritat de ’Esser -Afirmaci6 Originaria- en
el si del nostre ésser, questié certament
classica de la Filosofia Occidental, en la
qual s’inscriu I'autor i a la qual ens hi
acostem amb esforcos i dificultats mit-
jancant /hermenéutica praxico-integral del
testimoniatge, dins de la qual la compren-
si6 del conflicte hermenecutic té un pa-
per important.

Sentat aixo, el compromis étic que es-
devé en aquest procés d’esbrinar la Ve-
ritat de ’Esser va gestant la dimensid
bumana praxica del «com haig d’actuar», mit-
jancant la triple estructura antropolo-
gico-ontologica que hem hipostasiat:

1. Com puc actuar?: quines estruc-
tures essencials (eidetico-practiques) fan
possible la nostra accid 1 el seu abast (se-
gons la capacitat decisiva i el consentiment
que 'acompanyen). Tals estructures les
baso en el que en dic categories pre-étiques.

2. Que puc fer?: quines dificultats
inevitables haig d’anar salvant en aquest
cam{ vers la plenitud de I’Esser que el
meu jo finit pot assumir. La comprensié
d’aquestes dificultats les abordo amb les
categories para-etiques.

3. Que puc ésser?: quines possibili-
tats i esperances ens queden obertes en
aquest procés d’autentificacio i fidel com-
promis amb la veritat. Aquestes especta-
tives les enfoco amb les que anomeno
categories supra-etiques.

Presentem un breu esquema:

Des del jo integral, finit i obert que es pregunta: Com haig d’actuar

- —
- —
—

Com puc actuar?
A través de
Pre-ctiques

1. Afirmacié del jo
intencional practic.

2. Actitud oberta i
consensuadora.
humana.

3. Actitud recollida
del jo.
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~ —
Queé puc fer?
les
Para-étiques

Reconeixement de la finitud
humana (limitacions)

Dificultats ontologico-
dialogiques de la finitud

Mediaci6 anticipada i esfor-
cada en pro del sentit de la
finitud: humanitat de la persona.

o=
// \

e

Qué puc ésser?

categories

Supra-étiques

Reapropiacié del jo
a través de les imatges
de si mateix.

Fidelitat del jo dialo-

gic en pro de la Veri-
tat de ’Esser.

Esperanca del sentit
reconciliat de la
condicié humana.



Aquestes estructures son les que
constitueixen, al meu paret, el discurs i
Largumentacio de la reflexid ética que penso
que ens ofereix el pensar de Ricoeur, es-
tructures que ens permeten desenvolu-
par el que qualifico com a «reflexié
formal praxico-integral».

Que entendrem per «reflexié formal
praxico-integral»? Vegem:

Una reflexid (un tornar a si mediat,
des de la diversitat experienciada de si)
sota unes condicions o «formes» antropolo-
giques (pre-ctiques, para-ctiques i supra-
etiques) que la fan possible, testimoniada
(tal reflexid) per [accid compromesa (ens
afirmem en tant que actuem). En aquest
sentit, penso que cal entendre afirmacié
ricoeuriana segons la qual els walors mo-
rals brollen en una accié compromesa de
queixa o revolta; la qual cosa fa, penso,
que abastin el «tot» existent i encarnat
del jo.

Aixi, doncs, tenim esquematicament
el segiient:

Tornarasi ... (Reflexid)
sota unes condicions
formals......cceevvevenccncnennn (for mal)
testimoniada per I’accio
COMPIOMESA.euiiriririiunanine (praxica)
abastant un jo encarnat

realitzat a través dels seus

actes fiNits...ooeverrrenenene. (integral)

El triple vessant praxico-integral es-
mentat (les categories praxico-integrals
que responen a les tres preguntes indi-
cades: com puc actuar?, que puc fer? i
que puc ésser?) és, al meu parer, allo que
constitueix la base ética que jo trobo en
el pensament de Paul Ricoeur. De la qual
el mot -la paraula «eticar- diu el mateix
Ricoeur que té significacions diverses.
Possiblement aixo s’expliqui, penso, pet-
que Iética a P. Ricoeur segueix, com a
reflexié formal, el «ritme» del pensament
de 'home i de I'Esser davant del qual
(en diu, sovint, Afirmacié Originaria,
expressio adquirida del seu mestre Jean

Nabert) el primer és, actua i n’espera el
sentit, i no és, per tant, un discurs auto-
nom’.

Per la nostra banda, hem anat do-
nant algunes definicions i referéncies a
la nocid d’etica a la tesi, de P. Ricoeur:

- L’¢tica de P. Ricoeur és fidel al jo
existent encarnat, projectant i finit. (In-
troduccié a la tesi, pag. 46). (Es a dir,
«respon» a la condicié humanay).

- I’¢tica déna un sentit compromes
iradicalitzat de la nostra existéncia (Intro-
ducci6 a la tesi, pags. 46-47). (Es a dir, és
allo que jo «puc fer» amb el que séc).

- Ricoeur diferencia ’ética com a re-
flexié sobre els valors de I'eidética
de la voluntat com a descripci6 dels va-
lors (Cap. II, Primera Part de la tesi, pag.
129). (El que entenem per fonamenta-
cié ctica no equival a un procediment
metodologic utilitzat).

- L’¢tica no pot formar un discurs al
marge de la vida, diu Ricoeur. En con-
seqiiencia, podem concloure que no ens
parla d’una etica sistematitzada ni des-
encarnada. (Cap. II, Primera Part de la
tesi, pag. 131). (IU¢tica no brolla sense
«necessitat»: hi ha reflexié ¢tica perqué
«ens trobem» amb problemes étics).

- I’¢tica és una contribucié al sentit
de Pexistencia i no pas el mateix sentit de
Pexistencia (no és assimilable, per tant, a
una ideologia politica, a una «weltans-
chauungy, etc). L’¢tica no ho resol tot,
ni té perque fer-ho (Seccié I del Cap. 111
de la Segona Part de la tesi i Cap. II de
la Segona Part de la tesi, pag. 806). (Sem-
pre podem establir o considerar el punt
de vista etic, pero aquest no desplaca ni
substitueix els altres punts de vista).

- L’¢tica és una reconciliaci6 del jo
amb totes les potencies involuntaries
(Cap. II, Primera Part de la tesi, pag.
135). (I¢etica reflecteix la complexitat
praxica unitaria en I’ésser huma).

- Desperanga o categoria supra-cti-
ca és el compromis amb la veritat feta
praxica en les relacions humanes. I aixo
suposa gaudir del sentiment de «con-

3. En un dels seus ultims llibres «Soz méme comme nne auntren, Ricoeur estableix una signifi-
caci6 complementaria entre el mot «ética» i el mot «moral», aportant matisos semantics ente-
nedors des de dos paradigmes filosofico-practics: - L’¢tica s’entendria des del model
teleoléogico-aristotelic i ens aporta I’estima de si i "apropament al bé. - La moral s’entendria
des del model deontologico-kantia i ens aporta el respecte de si i el sentit del deure.
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fiancax» en Peticitat de la condicié huma-
na. Sobre aquesta base tenen sentit i ca-
pacitat de convenciment els drets
humans fonamentals.

Aquesta diversitat de sentits que hem
anat descobrint al llarg de la tesi al vol-
tant de /’¢tica ens fan concloure la fun-
cionalitat i operativitat que les categories
praxico-integrals atorguen a I’¢tica.

En efecte, les categories praxico-inte-
grals fan possible I’¢tica en la mesura que:

a) Acompanyen (o aconsellen) e/ discurs
¢tie: donen arguments. Correspon aques-
ta feina a les categories pre-étigues, que apor-
ten arguments sobre «com puc actuar»
(libertat, responsabilitat, imputabilitat,
intersubjectivitat, motius...).

b) Presideixcen el discurs étic: assenyalen
limits que «pesen» en cada situacié con-
creta. Correspon aquesta feina a les caze-
gories para-etiques, les qual permeten
prendre decisions que sén opcions (elec-
cions) davant de circumstancies concretes
on hi juga la passid i on ens hi juguem el
nostre ésser, ja que hi ha el perill del mal.

Aixd, escollim -0 ens fixem més en- uns
valors o uns altres per afrontar les circums-
tancies: com el respecte, els drets d’una
persona, I'esforg per a la veritat, ’enfor-
timent del caracter, la humilitat...és a dir,
«accentuem» uns valors o uns altres (com
la seguretat propia, la seguretat o des-
confianca de I’altri, la rigidesa moral pri-
vada o publica...

©) Orienten el discurs étic: ens con-
dueixen en les decisions etiques. Corres-
pon aquesta feina a les cazegories supra-étiques,
les qual estableixen linies per on arriba-
rem a ser, a plenificar el nostre ésser, sabent
que ¢és allo que no és etica (el sentit de
la vida, 1 ‘acostament a Déu, un projecte
ideologic...) perd que en canvi és compa-
tible amb l'ética; i d’altra banda, que és el
que potencia la willora moral de I'bome: aixi,
la deshumanitzacié, el cientificisme, el
fanatisme de tota mena, la desesperacio,
la indiferencia, la perdua d’objectius
universalitzables: tot aixo no fomenta ni
és compatible amb I’¢tica. En canvi, per-
llongar el nostre ésser -il-lusions, objec-
tius 1 esperances- en els altres millora la
qualitat humana, aixi com també la con-
vivencia, el civisme, la tolerancia politi-
ca i religiosa i cultural. Aixi mateix, cal
dir que Ricoeur proposa diversos sen-
tits del mot «etican, que sén o sinonims
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del mot «moral» o en altres casos son
complementaris, adquirint dos matisos
semantics: teleologico-aristotelic i deon-
tologico-kantia respectivament, com dos
moments de la reflexi6 filosofico-ética
(matis de l'estima de si, de ’efectuacioé
del bé en el si huma) i de la reflexi6 filo-
sofico-moral (matis del sentit del deure
moral, com a unica regla per al bé).

b. Dinamica de la tesi.

1. Estil dialogic.

En la Introduccié i a la Conclusio
hem assenyalat quin era I’estil de Ricoeur
en la seva tasca investigadora. Més enlla
del periode estudiat especificament en
la tesi, hom pot dir que la marxa del dis-
curs ricoeuria ha perllongat la 1ogica uti-
litzada en el primer periode del seu
pensament. El mateix filosof ho deixa
palés en el Simposium de Filosofia del
1987 de Granada, les actes del qual fo-
ren recollides en un llibre titulat: «Paul
Ricoeur: los caminos de la interpreta-
ciény». Afirma Ricoeur, en un breu apunt
autobiografic del seu pensament, el se-
glent:

- Que valora les influéncies que de
bon comencament rebé de Gabriel Mar-
cel i de Husserl, i afegeix que la polaritat
7 la tensid de les interpretacions referents
al «pes» d’aquests autors sobre ell ha do-
nat impuls a la seva obra.

- La seva tasca, afegeix I'autor, ha
estat sempre la de dialogar amb filosofies
oposades, tractant de reconciliar-les (exis-
tencialisme contra racionalisme neokan-
tia, estructuralisme contra filosofia del
subjecte, filosofia del llenguatge contra
filosofia de I’accio, filosofia analitica
contra hermeneutica...); de vegades mat-
ginat o desconsiderat per fer aquesta tas-
ca i d'altres vegades reconegut.

Dins d’aquest estil dialogic, Ricoeur
afirma que el seu filosofar es configura
com a un procés que va des d'un pensa-
ment fragmentari a una certa sistematitzacio.
Aquesta conviccié condueix Ricoeur a
considerar com a «beneévolsy els critics i
estudiosos de la seva obra, pel fet
d’intentar deduir, diu ell, una unitat siste-
matica de les seves obres, cosa que ell no
rebujta, tot i que no la creu explicita.

Més enlla d’aquests signes d’humilitat
del pensador, hom pot afirmar, penso,



que, si més no, hi ha elements suficients en
el pensament de Paul Ricoeur per poder
treballar i investigar en la direccié d’un gruix
de pensament continuat i coberent, 1 en base a
aixo, en la possibililitat que ofereix per
donar solidesa i coberéncia fonamentada a les re-
Slexcions étigues que ens permet desenvolu-
par al llarg de la nostra investigacio.

Pel que fa a la metodologia que he
utilitzat en la tesi, a mena de principis
basics, haig de dir que:

1. Parteixo del suposit de la coberen-
¢ia esmentada en el pensament ricoeuria.

2. Adopto -incorporo- en la meva
investigaci6 el metode fenomenologic i
el metode transcendental-practic apor-
tats per Ricoeur.

3. Aplico, en suma, una estratégia dialo-
gico-integral en el doble objectiu de la tesi:

- Per conviccié meva filosofica.

- Per utilitat a I’hora d’accedir al pen-
sament de Ricoeur. Faig, en aquest punt
i en la mesura que puc, respecte a Ri-
coeur, allo que Ricoeur fa respecte a al-
tres pensadors, com Mounier, G.Marcel,
Jaspers, Husserl, Hegel, Freud, Leibniz,
Kant... el dialeg amb els quals és cons-
tant per part de P. Ricoeur: increpant,
comparant, establint semblances, para-
doxes...; estil que penso que pot ser
aplicat en termes de confrontacié dialec-
tico-hermencutico entre diferent pensa-
dors (qiiestié que abordem en el capitol
segon de la Tercera Part de la tesi)*.

Tornant a la doble idea central del
nostre projecte, penso que adquireix més
forca en la mesura que Destil abans es-
mentat és caracteritzat, tal com repeteix
Pautor, per la intencié de «integrar anta-
gonismes legitims i fer-los treballar en
llur propia superaciéy» (Op. Cit. Pag. 80).

D’ altra banda, un exemple del zaran-
na humil que acompanya lestil de Ricoeur
en la seva tasca filosofica es fa pales en un
llibre de divulgacié titulat: «Corrientes
de investigaciéon en las ciencias socia-
les»’. En I’esmentada obra, Ricoeur, en
fer una descripcié de estat de la filoso-
fia contemporania, afirma que aquesta
és discordant i que no hi ha una sintesi

que superi aquesta discordanca. Després
de fer un breu repas a les diverses con-
cepcions de la filosofia, arriba a les se-
giients conclusions:

- Hiha una manca de nentralitat en tota
posicio filosofica: les mateixes qiiestions
seleccionades i 'ordre de tractament ja
és un estil determinat de filosofar i
d’entendre la filosofia.

- L’unica cosa que cal fer, diu Ri-
coeur, és establir els «camps» o ambits
en els quals es «creuen» les qliestions
tractades.

Dues afirmacions, al meu parer, que
avalen la idea ricoeuriana segons la qual
les filosofies son tractables com a ber-
menéntiques reflexives. 1 llurs interpreta-
cions entren en «conflicte», en entrar en
el mateix «terreny de jocr, 1 aixi permeten
aconseguir un coneixement més com-
prensiu per la «via indirecta» (o «llarg
rodeigy, en expressioé de Ricoeur) sobre
el mdn i sobre ’home.

Sén significatives en aquest sentit, les
tasques essencials que Ricoeur atorga a la filo-
sofia (exposades en el seu recent discurs
-26/2/96- d’investidura com a doctor
«honoris causa» per la Universitat de
Santiago). A saber:

- La filosofia -i els filosofs- han
d’afrontar els problemes reals -els con-
flictes- de la nostra ¢poca.

- La filosofia ha de seguir la direccié
segiient: fer-se sensible a la znterpretacid
de la tradicid historica, tot explicant els can-
vis de la rad en el procés historic, a fi
d’apropar-se al coneixement de la veritat.

- La filosofia ha de mantenir un dialeg
amb les ciencies, 1 en aquest sentit ha de po-
tenciar un treball interdisciplinar -nosal-
tres dirfem dialogico-hermencutic- davant
la possible «mort» de la filosofia tradi-
cional (o sigui, dirfem, de Pestil de filo-
sofar «classic» monologic i sistematic).

En sintesi, direm que el pensament
de Paul Ricoeur és:

- Obert a d’altres pensaments i meto-
des amb els quals dialoga.

- No és «eclectic» ni sistematic; tot 1
que pugui admetre’n una certa dosi.

4. En la nota 782 del Capitol 11 de la Tercera Part de la tesi he proposat, com a mers
esbossos, seguint estil dialogico-hermencutic que Ricoeur posa en practica entre Hegel i
Freud, ’estudi de diversos pensadors confrontats entre si.

5. Obra publicada I’any 1978 per la Unesco amb proleg del propi Ricoeur i traduida al

castella per Ed. Tecnos, 'any 1981.
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- Es una actitud filosofica humil no
hi ha «filosofia unica». I’unic que hi ha en
comu entre les diverses opcions filosofi-
ques és Pactitud dialogico-reconciliadora.

- Hi ha una atencié a la tradicio his-
torica, sense absolutitzar-la, caracterit-
zada per la tasca i ’esfor¢ racional.

Aqui es posa en relleu la importancia
de la gualitat hermenéntica que adquireix
Lactivitat filosofica, segons Ricoeur. En
efecte, aquesta gualificacid hermenéntica que
adquireix la filosofia mereix, en la meva opi-
nio, les seglients consideracions. Vegem:

- En primer lloc ens cal plantejar la
pregunta seglent: gue dina de si el llen-
guatge com a mitja per a interpretar el
moén (la realitat). Aixo sembla que ens
condueix a preguntar per quines formes
del llenguatge fan possible parlar o «dir»
la realitat i com sera aquest «dir» (Els
«conceptes» han estat unes «formes» uti-
litzades, amb llurs limitacions).

- En segon lloc, cal dir que ’herme-
néutica, en plantejar-nos la «logica» o
dinamica del «dir» per referir-se a la rea-
litat, ens permet veure com tota realitat és
interpretada, configurada, abans que tot
metode d’investigacié. I’hermencéutica
seria aixi, no pas cap sistema o métode
de saber, sind un «disposar» o «suposar»
allo impensat, zrreflexcin -simbols, episte-
mes, clixés, prejudicis...- que és previ a
tot procés de coneixement.

La realitat resulta ser, sembla, llavors,
opaca, i ’home és, doncs, un ésser ambi-
gu, fosc, en falta; i ’hermencutica es fa
reflexié sobre la condicié preontologica

en la que el pensament huma es troba:
som a la vegada oberts, possibilistes, fi-
nits... 1 podem accentuar a/lo que podem és-
ser o allo que ja som (com ho és la tradici6 en
la que estem, la necessitat corporal, els
condicionaments psicologics o ideologics)
o també podem accentuar els «obstacles»
o resistencies que dificulten allo que volen
Jer...; per aixo hi ha hermenéntiques diferents.

- En tercer lloc, cal dir que ’herme-
neutica pot contemplar nivells diversos
ontologics i preontologics alhora: ésser,
pensat, obrar, sentir...els quals sén con-
figurats mitjangant categories diferents:
ja siguin cognoscitives (per conceptes,
simbols, suposits imaginats), antropoldgi-
co-etiques (com les categories praxico-in-
tegrals, com les que hem exposat en la
nostra tesi, o bé altres categories com el
sentit de I’absurd, la finitud radical,
Palteritat) o socigpolitiques (patrons culturals,
ideologics, tradicionals-estereotipats, etc).

I’hermencutica, en resum, podem
dir que abasta els /Zwits de la metafisica, de
/’Esser: aquest, "Esser, és «compresy en
la diversitat «d’optiques» o interpretacions
hermenéntiques que reflecteixen els limits
i possibilitats de la condicié humana.

2. La logica de la tesi.

El vessant dinamic aquf indicat és un
complement de estructura de la tesi: ha
d’assenyalar, per tant, els «ponts» de les
tres parts de la tesi; i cada part esta regida
per una idea-clau. I aixi mateix, és Iestil
dialogic abans explicat el que condueix
aquests ponts. Vegem el seglient esquema:

Triple estructura optica de la tesi

Jo vull, el qual actua

ésser polaritzat, tens,

Potencialitat de I’ésser
del jo

en una situacié existencial finita
i obstaculitzada

ésser incoincident amb
si mateix

Condicions limitadores de
Iésser del jo

ja donada
iinterpretada

ésser que encarnat i ambigu
es comprén mitjangant altres
subjectes i pensaments

Camins oberts
per Iésser del jo

Tasca ontologico-existencial-hermencutica per a la comprensié
de si per 'altre de si.

I el compromis ¢tic (praxico-integral) va implicat en aquest procés.
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La dinamica que hem seguit en la tesi,
doncs, no és un procés jerarquitzat de fases
o «esglaons» entre els quals hi hauria una
relacié de dependéncia unidireccional;
sin6 que es tracta d’optiques que con-
flueixen en un procés unic o tasca inter-
comprensiva: la comprensié de si es
déna per allo que no és si mateix; la qual
cosa compromet relacions diverses del
jo huma amb si mateix, amb els altres -
intersubjectivitat-, amb I'involuntati cor-
poral i col-lectiu, amb les debilitats,
desitjos, il'lusions, frustracions, esperan-
ces...; tot un entramat complex que hem
intentat organitzar en el nostre discurs.
I la «saviesa practica» -reflexié ¢tico-poli-
tica- apareix en aquest procés com a es-
forg per fer sobresortir la «humanitat» de
la persona en les més diverses circumstan-
cies que trasbalsen la condicié humana.

II1. Consideracions finals

a. Rellevancia i originalitat del pensa-
ment de P. Ricoeur.

Entre les aportacions que crec que
fa P. Ricoeur, trobo les seglents:

1. L’aprofundiment del taranna
dialogic del filosofar que li tramet Ga-
briel Marcel, mitjancant ’hermencutica
del testimoniatge que aporta Jean Na-
bert.

2. La noci6 d’Eidética Practica, sota
la nocié d’intersubjectivitat practica.

3. El descobriment de la noci6
d’involuntari com a complement de la
voluntat.

4. Laplicacié del pensament trans-
cendental kantia a la filosofia de la labi-
litat i de la falta.

5. El descobriment de la dimensio
intersubjectiva en la base fenomenologica
que Ricoeur aplica en la comprensié de
I'obligatorietat del deure moral kantia,
de Pesperit objectiu de Hegel, del paper
de les relacions afectives en el creixe-
ment huma de Freud, de 'apropament a
la noci6 de comunicacié i autenticitat
presents en la Veritat oberta de Jaspers.

6. L’original i aclaridor impuls de la
reflexié filosofica sobre la psicoanalisi,
en tractar-la en termes d’hermenéutica.

7. L’aprofundiment de la noci6 de
persona, de segell marcelia i mounieris-

ta, potenciada per 'hermencutica del
testimoniatge (persona com a sintesi del
caracter i de la felicitat en el respecte).

8. L’apropament entre ’hermencutica
filosoficail’hermeneutica religiosa a par-
tir de la nocié de desmitologitzacio.

Sén aquestes aportacions certament
produides amb el «concurs» -pel dialeg,
pel contrast, per la reinterpretacié d’una
idea aliena, per la complementacié de les
teories o hermencutiques diferents-
d’altres idees d’altres filosofs, que per-
meten anar gestant un pensament ric i
fecund. Pero a partir d’aqui, és notori
com el pensament ricoenria va definint-se
en aquests termes:

- Rebuig del determinisme, de la mena
que sigui (des de «Le Volontaire et
I'Involontaire» Ricoeur és fidel en aques-
ta idea, tal com asenyalavem abans), en
la mesura que redueix, o adhuc destrueix
la nocid encarnada del jo.

- Actitud oberta, dialogal i humil en
la seva praxi filosofica. Cal dir en aquest
punt, que Paul Ricoeur ha aplicat la re-
flexi6 filosofica a temes que li han pre-
ocupat i que interessen a la gran majoria
de ciutadans: ’economicisme, la ideolo-
gitzaci6 dels valors, I’educacio, els can-
vis politics i juridics i llurs conseqiiencies
peralavidaiel desenvolupament huma,
el patiment i el mal... sén qliestions que
hom troba constantment en el seu pen-
sament, a vegades no com a tema cen-
tral d’un estudi; perod si com a reflexié
on el pensador mostra la seva vocacié
filosofica.

- Rebuig de tota intransigéncia, ja sigui
cientifica, ideologica, politica...; partint
del suposit de les limitacions de la condicid
bumana i de loriginalitat de la seva singu-
laritat i diversitat. La critica husserliana a
'homogenitzacié de la tecnica que Ricoeur
fa seva és complementaria d’aquest do-
ble vessant de la persona humana, alhora
oberta i respectuosa amb si mateixa i
amb les d’altres ¢époques historiques i
cultures.

b. Possibilitats que Ricoeur ofereix al
discurs filosofic.

El pensament de Ricoeur, dinamic,
flexible i no sistematic gaudeix de capa-
citats i recursos suficients per afrontar
situacions diverses en la condicié huma-
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na, des de les politiques i socials, fins a
les més properes a la intimitat existen-
cial humana, passant per la reflexié so-
bre la civilitzaci6 i les «fibres» culturals
humanes, pels conflictes dels drets i de
deures, per I'explotacié econdomica o
ideologica...

La font d’aquests recursos ¢és per
Ricoeur la persona humana, nocié rica i com-
plexa des de la qual hom pot abordar
questions com les indicades en termes
«d’humanitat» i de compromis en pro de
la veritat. Ricoeur concreta aquesta Zasca
eduncadora en la praxi dels drets humans,
predica -que no realitat- que posa un toc
de distincié a la nostra época.

Que ens permet dir la filosofia ri-
coeuriana sobre els drets humans?

Cal entendre’ls inicialment com a
criteris exercits en la praxi humana mit-
jancant la llibertat, el respecte, el con-
sens, la tolerancia...

Pero aquests criteris penso que, dins
del nostre discurs, sén possibles gracies
ales categories praxico-integrals ja cita-
des. Per que serveixen aquestes catego-
ries? Tenen al meu parer una funcio
estatica i una funcié dinamica:

Per la primera, aquestes categories
integren els diversos vessants humans en
una #nitat integral que ha de permetre que
el subjecte «praxic huma» assoleixi la so-
lidesa interior -el «si mateix» que diu Ri-
coeut- i lobertura als altres.

Per la segona, disposen (aquestes
categories) el subjecte praxic a compro-
misos i acords per tal de portar a terme
Pesmentada solidesa interior i obertura
als altres; 1 aixo sera realitzat mitjancant
Pestabliment del que anomenem drets
bumans; ja sigui que provinguin de la ne-
cessitat («manca dew») humana involuntaria
(integritat i funcionalitat corporal, vida,
dignitat, reconeixement per part dels al-
tres), o bé sigui que provinguin de /'accid
humana sobre la necessitat, reconeixent i
acomplint la necessitat involuntaria (com
ho sén la llibertat de pensament i d’accié
envers els altres).

Des de les categories praxico-inte-
grals (pre-ctiques, para-ctiques i supra-
¢tiques) certament penso que hom pot
aprofundir en el faranna i possibilitats dels
drets humans -que son, llavors, una mena
de resultats «formalsy» praxico-integrals- que
la racionalitat humana considera com els

172

«minims» valors que hom ha de mante-
nir, i per sota dels quals la «<humanitat»
de I’ésser huma minva o desapareix.

Pero tal «<humanitat» no queda realit-
zada només amb ’enumeracié d’aquests
drets, ja que aquests han de ser «gestio-
natsy; 1 aixo comporta sovint 'anomenat
«conflicte de drets»: expressié amb la
qual hom fa, a vegades, referencia a la
dificultat per articular un discurs étic
coherent (hom pot recordar a mena
d’exemple pedagogic aquell cas que Sar-
tre proposa en el qual un noi es troba
en la disjuntiva d’anar a la guerra o que-
dar-se amb la seva mare; cas que el filo-
sof frances utilitzava per argumentar en
contra de l'existéncia d’antuvi de criteris étics
orientatins per a I’accié humana).

Al nostre parer, els «conflictes de
drets» no obeeixen a enfrontament de
criteris etics entre si (com si es tractés
d’una lluita per imposar de manera rela-
tivista el propi criteri, regla o opinid);
siné que obeeixen més aviat a una «difi-
cil gestion» de la llibertat praxica en I'as
d’aquests drets. Aixi, una proposta de
discurs en aquest terreny podria ser la
seglient, al nostre parer:

1. No podem abdicar de cap dret
conquerit per la condicié humana: per
linies diferents, penso que tant Hegel
com Rousseau ens ensenyen aquesta di-
reccié.

2. No podem a priori presentar una
Jerarquitzacid de drets que sotmetés uns
drets a uns altres (per exemple, el dret a
la vida per damunt del dret a la lliber-
tat).

3. L’exercici dels drets etics fona-
mentals I’ha de realitzar cadascd en la
seva existencia singular, i aqui rau la font
dels conflictes. 1 és enfront dels conflictes
que cal posar en marxa 'exercici de la
«saviesa practica» (en expressié de Ri-
coeur).

4. Per altim, cal dir que la reflexid éti-
ca (Ricoeur en diu la «saviesa practicay)
llavors, haura de seguir unes pautes re-
gulades en els segiients termes:

- En primer lloc, actuar amb la znten-
¢id d’harmonitzar tots els drets entre si, sen-
se la pretensio d’excloure’n o sotmetre’n
cap. I aquesta tasca ha de comencar pels
drets derivats de Paccid ética (libertat, res-
pecte, tolerancia) a fi de fomentar la pre-
servaci6 dels drets «involuntaris» (vida,



dignitat, sentiment de seguretat, possi-
bilitat de ser felic...). Tot i que aixo no
és garantia per a la superaci6 dels con-
flictes. Pero aquesta crec que és la direc-
¢id adequada, perque tals conflictes
«mereixin ser superatsy, utilitzant un
simil kantia (de la mateixa manera que
la moralitat no garanteix la felicitat,
pero si atorga merits per arribar a ser
felic).

- En segon lloc, aquesta tasca harno-
nitgadora dels drets per part de la reflexid
¢tica no esta exempta de situacions criti-
ques en les quals ’ésser huma ha d’optar,
ha de preferir un dret sobre un altre en
un moment concret (per exemple, sacri-
ficar la vida per un compromis moral,
politic, religids...). Pero aixo no és, pen-
so, enfrontar drets entre si (la qual cosa
suposaria posar en qliestié la viabilitat
d’un discurs moral), siné precisar i raonar
una preferéncia (eleccid) en una sitnacid deter-
minada, enquadrada -tal preferencia- per
les categories praxico-integrals: «com puc
actuar?y, «que puc fer? 1 «qué puc és-
ser»?; la qual cosa sempre presuposa
Pexercici del dret a pensar i obrar lliure-
ment: aquest dret és una mena de «fil-
tre» -o forma condicionant- per accedir
als altres drets. Perd no hi hauria, segons
aixo, un dret etic principal absolut, font
o fonament de tots els altres, a no ser,
aquell qui pot plantejar-los, a saber: la
persona humana lliure i racional.

Els arguments, Navors, per preferir un
dret etic a un altre (la vida davant de la
dignitat o a I’inrevés) se situen en el zer-
reny praxico-integral -cosa que ja hem ob-
servat en la tesi- on s’han de conjugar,
dongs, els tres ambits, a saber:

- Ambit pre-étic (la llibertat, la respon-
sabilitat i obertura als altres).

- Ambit para-étic (la superaci6 en la
mesura del que és possible, dels perills
del mal de tota mena: injusticia, por,
mentida, opressio, menyspreu...).

-Ambit supra-étic (les possibilitats
d’assolir modes de vida més optims, més
pacifics i més propers a la plenitud hu-
mana o «humanitat).

En aquesta tasca, certament com-
plexa i dificil -aixo és, penso, el que cons-
titueix la culminaci6 del que Ricoeur en
diu la «saviesa practica»- es posa en re-
lleu que les categories praxico-integrals set-
veixen com a «terapéutica» davant de la
Jfeblesa humana reflectida en el conflicte
de drets, per tal d’evitar caure en un «fa-
talisme» total que considerés ’home com
a ésser «determinat» per la maldaticom
a irrecuperable; o també per evitar caure
en Pextrem oposat de pensar ingénua-
ment que el coneixement dels drets -i llur
«ordenacié o jerarquitzacié»- permetra
superar tota conflictivitat (posicié propera
a l'intel'lectualisme moral socratic).

Un altre dimensi6 que la filosofia ri-
coeuriana ofereix avui se situa en el ter-
reny de I’educacié -a la qual fou el
pensador molt sensible’-, en la reflexié
sobre la cultura com a factor intrinsec
al desenvolupament de I’existéncia hu-
mana i la seva dimensié planetaria (te-
mes avui actuals ho sén els de la
multiculturalitat i la interculturalitat, so-
bre la intersubjectivitat, concepte he-
retat de Husserl que el nostre pensador
ha enlairat a ’esfera practico-ctica);
Paprofundiment del subjecte i de 1a seva
identitat, temes en els quals 'obra ricoeu-
riana ens atorga recursos per endegar nous
estudis que ja he iniciat, especialment com
a aplicacié a 'ensenyament de la filoso-
fia i de I’etica. La fidelitat a l’estil ricoeu-
ria d’investigacié abans citat ens incita
a aplicar la reflexi6 filosofica a les ques-
tions que en aquest moment sén preo-
cupants o importants, estiguin de
moda o no.

En acabar aquesta recensié, val a dir
que el discurs de la tesi -que tot i fer-se
llarg i feixuc, ha resultat per a mi molt
gratificant- ha pretés introduir i aprofun-
dir en /estil de pensar dialogic emprat per
P. Ricoeur, fins al punt d’obligar-nos, si
més no, a haver d’utilitzar el mateix
metode «dialogic» per apropar-nos al
nostre filosof. Per aixo, aquest treball no
ha «explicat» Ricoeur propiament, ni ho
ha pretes; sind, tal i com de manera

6. Aquesta sensibilitat és prou palesa en la biografia del pensador, dedicant gran part de
la seva vida, no només a ensenyar, sind a intervenir en la gestié de I'educacié i la seva inci-
dencia cultural i humanistica, imprescindible en la societat actual occidental, la qual ell qua-
lifica com a societat del calcul i de la tecnologia.
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analoga 'autor deia de Freud, en el seu
suggerent estudi sobre el metge vienés
(«De Tinterprétation»), m’ha servit per
«entendrem a mi mateix» entenent Ri-
coeur. De manera que les meves propos-
tes etiques s’inspiren en el seu pensament,
pero no sén -ni ho poden pretendre ser,
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per la dispersié i discontinuitat del seu
pensament- desenvolupament expositiu
de la seva filosofia. Entre el treball eru-
dit o la fidelitat a [esperit reflexin dialogic
ofert pel filosof, he optat -en part per sim-
patia mimeética amb 'autor i en part per
convenciment filosofic- pel segon.



