DEU, FONAMENT DE LHUMANISME

Chesterton solia dir que el mér mo-
dern esta ple d’idees cristianes que
s’han tornat folles. Aquest és potser un
dels trets distintius d’aquell complex
fenomen culwural que avui alguns ano-
menen el «post-cristianisme». Efectiva-
ment, no cal pas ser un hegelia per ado-
nar-se que el cristianisme és amb la
Grecia classica una de les dues arrels
del mon occidental. Tots, creients 1 no
creients, tenim algun deure amb ell.
Una bona part dels valors de la nostra
cultura sén d’origen cristia. Hom reco-
neix, doncs, de bon grat, en el cristia-
nisme, un dels grans educadors de la
humanitat. Pero ara els homes ens hem
fet adults 1 podem dir adéu a 'antic pe-
dagog. Aixo és el que ha esdevingut
concretament amb la concepcid cristia-
na de ’home. El cristianisme ens va en-
senyar a descobrir la dignitat excepcio-
nal de I’home, en revelar-nos la seva
condicio d’imatge de Déu 1 la seva ger-
mandat amb Crist, el Déu fet home.
Ara aquesta vella veritat cristiana s’ha
tornat folla. Com que ja hem apres a
reconeixer-nos en allo que som i valem,
podem prescindir tranquil-lament de la
garantia de Déu. Com recordava el pa-
pa Pau VI, en el seu discurs de la clau-
sura del concili Vatca 11, I'<humanisme
cristia_del Déu que esdevé home ¢
substituit per 'humanisme laic de I'ho-
me que esdevé Déu».!

De fet, avui son moneda corrent els
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humanismes de signe agnostic 1 adhuc
decididament ateu. L’afirmacié de Déu,
es diu, compromet la grandesa de I’ho-
me. Nietzsche ho va expressar amb la
classica parabola del llac i del riu. Hi
havia una vegada un llac que va deturar
el seu corrent i va construir una presa
on abans es convertia en un riu que cor-
ria vers el mar llunya : des d’aleshores
el nivell de les seves aigiies creix sense
parar. Qui sap si ’home no s’enlairara
cada cop més, des del moment en que
les forces del seu esperit no corrin cap a
abocar-se en el si de Déu??

Realment, qui sap si, sense Déu,
’home s’enlairara o potser més aviat es
rebaixara? Car posats a contar parabo-
les, ens caldria recordar també una al-
tra, igualment classica, que té per autor
Pescriptor danes Joan Jorgensen. Hi
havia una vegada una aranya que des-
prés de llargs anys de treball s’havia
construit una magnifica teranyina. Un
bon dia I'aranya es va despertar amb un
humor de mil diables. Era un mati fosc
1 boirés. Les mosques no s’acostaven a
la seva tela. Afamada 1 ociosa, se li acut
de matar I’estona fent una passejada per
la teranyina. De sobte, es troba amb un
fil que no sap on porta. Era un fil llarg i
prim que venia de dalt. Per que serveix
aquest fil, es digué l'aranya, i sense

ensar-s’hi més el trenca d’una denta-
ﬁada. A Pinstant, la teranyina es va en-
fonsar 1 P'aranya va caure bocaterrosa

1. Cf. El valor del concilt, a: Concili Vatica 11. Constitucions. Decrets. Declaracions. Legislacio postcon-

cthar. Madrid 1967, p.1045.
2. Cf. La gaia aencia, IV, num. 285.
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sobre el sol. Aixo és el que s’esdevé
amb ’home, conclou Jérgensen, quan
en la seva vida es nega a reconeixer la
dimensio vertical, el fil de dalt.

Per sortir de dubtes, no hi ha més
remei que acudir a la historia. Exami-
nem, doncs, cinc moments particular-
ment significatius de la consciencia
historica de 'home occidental: 'huma-
nisme del Renaixement i el de la il-lus-
tracio, 'humanisme ateu de Feuerbach

de Marx, humanisme post-ateu i
nihilista de Nietzsche i el posthumanis-
me contemporani, en ordre a escatir, en
cada un d’ells, el terreny, la relacio exis-
tent entre I'afirmacio de ’home i Pafir-
maci6 de Déu.

El que avui anomenem "humanisme
¢s un fenomen tipic del Renaixement.
Segons J. Burckhardt, 'lhumanisme va
significar el descobriment de I’home en
tant que home, i per aixo mateix, la rea-
firmacié de tot allo que és huma, tant
en el sentit de la naturalesa humana
com, sobretot, en el sentit d’aquell
uomo singolare, lliure de tota norma i
amb trets pagans i anticristians que la
seva genial 1 unilateral exposicié sembla
erigir gairebé en model d’humanitat.’
De fet, pero, les coses son molt més
complexes. [’humanisme nasqué histo-
ricament de I'estudi i ensenyament de
les humanitats classiques. Fou, doncs,
en el seu origen, un corrent més aviat
literari 1 erudit que no pas filosofic.
Ara, des del temps de Varré 1 de Cicerd
el mot humanitas significava 'educacié
de 'home com a tal, allo que els grecs
anomenaven paideia. Si el moviment
humanista conrea tan curosament les
humanitats classiques és perque creu en
llur capacitat per a educar 1 formar
I’home, per a portar-lo de bell nou a la
seva autentica forma humana. Heus aci
com pel biaix de I'educacié "humanis-
me retroba la problematica filosofica.
Es dificil, per no dir impossible, asse-
nyalar les bases del credo doctrinal co-
mu a tots els humanistes: tantes i tan
grans son les diferencies que els sepa-
ren. Hi ha, pero, una cosa en la qual
tots convenen: 'interes per 'home i I'a-
firmacié apassionada de la seva valua,

de la seva dignitat i del seu lloc princi-
pal en el si del cosmos. En qualsevol
cas, ’humanisme no fou pas un movi-
ment massivament paga o anticristia.
En ’humanisme hi hagué una mica de

. Hi hagué brots pagans i anticris-
tians que coexistien amb un ampli cor-
rent de pensament que podriem potser
anomenar «laic», perque no va abordar
expressament la tematica religiosa, sind
la literaria, estetica i politica. Pero el
seu moviment doctrinal més rellevant
¢és expressament religios i cristia, no so-
lament perque els seus representants
son creients, sind sobretot perque el
seu pensament Antropologg inclou els
trets propis de la concepcio cristiana de
’home: la idea d’un ésser que té a veure
amb Déu o, més exactament, que es re-
fereix a Déu per mitja de Jesucrist, el
Déu fet home.

Aquest és el cas de Petrarca, el pri-
mer humanista, i el de les dues grans fi-
gures de humanisme italia del quatre-
cents: Masilio Ficino 1 Giovanni Pico
della Mirandola. Ficino 1 Pico no es

ueden certament curts en llur lloanga
ge I’home, el curullen d’honors i privi-
legis, en fan el «nus» i la «grapa» de la
creacio, I'«ull» de I'univers 1 el llocti-
nent de Déu a laterra, n’exalcen la crea-
tivitat en el camp de I'art i de la tecni-
ca i la inalienable llibertat; tanmateix,
com ho palesa el parlament que Déu
adrega a Adam en la famosa Oratio de
hominis dignitate de Pico, aquest elogi
entusiasta de I’home té com a tel6 j’c
fons la idea biblica i cristiana de la crea-
ci6. Phome de Ficino 1 de Pico fora ca-
pag si tingués a ma els materials indis-
pensables, de refer el sistema del mon.
Com és capag de pensar-lo. Es certa-
ment capag per la llibertat d’esdevenir
el que ell vol, de ser I'escultor i el plas-
mador del seu propi rostre, pero aques-
ta capacitat li ve de Déu. La seva lliber-
tat creadora és, en darrer terme, una
llibertat creada. El vell Adam ha estat
fet per Déu a imatge del nou: heus aci
la veritable arrel de la seva grandesa.
D’act ve també el lloc clau que corres-
pon a Crist, el Déu fet home, en el pen-
sament dels nostres autors. St "home és

3. Ct. Die Kultur der Renaissance in Italien. Stuttgart, 1922, 13a. Ed., 1, p. 141.
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el nus de la creacid, la sintesi suprema
de tots els éssers inferiors, Crist és el
nus del nus, la sintesi suprema de tots
els homes. En ell ’lhome assoleix la seva
plenitud humana. I per ell, el Mitancer,
retorna a Déu, el seu origen.

Mig segle després, Erasme de Rot-
terdam 1 Joan Lluis Vives posaren un
xic de sordina a aquest optimisme.
Erasme 1 Vives pertanyen a una genera-
ci6 marcada per Pesclat de la Reforma.
L’esqueixament religios de la cristian-
dat medieval 1 els conflictes socials 1
politics que se’n seguiren han impres en
’humanisme un aire de serietat que
abans no tenia. ;Com llangar-se ale-
grement a teixir 1 desteixir pomposos
elogis de ’home, mentre pels camps
ensangonats d’Europa els homes s’es-
bocinaven entre ells com llops? 1’hu-
manisme pren un caire realista 1 etic, 1
esdevé, potser per aixo, més huma.
L'womo divino dels humanistes italians
¢s ara una criatura paradoxalment gran
i fragil, tan gran, perd, que adhuc en la
seva fragilitat dona mostres de la seva
grandesa. Es tracta, tanmateix, d’una
grandesa perduda. ’ombra de ’Adam
biblic, expulsat del paradis, plana sobre
aquesta concepcié de ’home. Vives ho
ha expresat amb una féormula inoblida-
ble. «’home no s’acontenta amb lz se-
va humanitat 1 ambiciona la divinitat;
per aixo va perdre la humanitat que te-
nia i no aconsegui la divinitat que cer-
cava».* ’home és com un pany espat-
Ilat que cap clau d’aquest moén no pot
obrir. D’aci ve I"apellacié d’Erasme a la
philosophia Christi. Aci rau per a Vives
la necessitat per a ’home d’obrir-se a la
llei de gracia inaugurada per Crist. El
nucli de la moral cristiana coincideix
amb els preceptes de la moral natural,
pero hi afegeix la forga per dur-los a
terme. En aquest sentit, segons una be-
lla afirmacié de Vives, «un cristia no és
siné un home restituit a la seva natura-
lesa».’

La primera gran florida de 'huma-
nisme es féu, doncs, sota un signe ine-

4. De Concordia, 1, 1.
5. Ibid. 1.

quivocament religios 1 cristia. Es tracta
d’un humanisme teologicament fona-
mental. La segona gran florida huma-
nista es fara sota el signe de la rao: és
’humanisme racionalista de la il-lustra-
ci6. El que fa I’home ara és la raé. Lho-
me esdevé plenament home quan perd
la por de deixar-se guiar exclusivament
per la raé. Fora dificil de trobar una de-
finicio més exacta del que va significar
el moviment illustrat que la que en do-
na Kant en un famés article que porta
justament aquest titol: «Que és la I1-lus-
tracio?». «La Illustracio —escriu el
filosof de Konigsberg— és la sortida de
I’home de la seva culpable minoria d’e-
dat. La minoria d’edat és la incapacitat
de servir-se del propi enteniment sense
la direccié d’un altre. Aquesta minoria
d’edat és culpable quan la seva causa no
rau en la incapacitat del propi enteniment,
sind en la manca de decisié i de coratge
per a servir-se’n sense la direccié d’un
altre. Sapere ande! Atreveix-te a fer us
del teu propi enteniment! Aquesta és la
consigna de la Illustracié».® L’Europa
culta vivia en aquests darrers anys del
segle XVIII una euforia racionalista que
no té parié en la historia. La situacié no
deixava de ser paradoxal: la gent creia
en la rad 1 esperava del seu bon us el re-
mei per a tots els mals de ’home i de la
societat. En el domini religios aquesta
actitud porta a fer prevaler la religié na-
tural o racional sobre les diverses for-
mes de religio historica o positiva. Els
il-lustrats, s1 deixem de banda uns pocs
representants de I’enciclopedisme ﬁan—
ces, no son pas ateus, sind teistes con-
venguts. Aquest també és el cas de
Kant. El significat teologic del pensa-
ment kantia rau en el fet d’haver trans-
portat el lloc filosofic de I'experiencia
de Déu del mén a la consciencia. Kant
estava convengut que només ["home bo,
’lhome moral pot dir: Hi ha un Déu.
Perd estava també convengut que no
pot pas estar-se de dir-ho. La moralitat
té com a condicié de possibilitat Pe-
xistencia de Déu i la immortalitat de

6. 5Qué es la Ilustracion?, a: M. Kant, Filosofia de la historia. Prélogo y traduccién de E. Imaz. Mexic

1941, p. 25.
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Pesperit. Per aixo la religié racional de
Kant és essencialment una religié mo-
ral. Una religié que afegeix a la morali-
tat el fet de veure el propi deure com un
manament de Déu i I'esperanga d’assolir
aixi, en aquella comunitat immortal de
sants felicos —que és la visié kantiana
del regne de Déu cristia— aquella pleni-
tud de felicitat que és el fruit no buscat,
pero merescut del capteniment moral.
Cal, doncs, esperar fins a mitjan se-
gle XIX per trobar el fenomen contem-
porani de ’humanisme ateu. En la seva
arrel, com en tots els grans corrents in-
tellectuals d’qqucll segle 1 de bona part
del nostre, ha la figura gegantina
pero ambu;,ua de Hege % Hegel havia
gosat fer el que cap filosof no havia fet:
emprar el dogma cristia com a forma
del seu pensament. El sistema hegelia és
una versio especulativa —una traduccio
que a molts ens sembla una traicio—
del misteri cristia de I'encarnacio de
Déu. I’Absolut surt de la seva intimi-
tat, del joc infinit d’amor envers ell ma-
teix, 1 anorreant-se a si mateix, es fa
carn, és a dir, passa al finit i es perd en
la naturalesa per a retrobar-se en la
historia humana. D’aquesta manera el
cercle es clou i el final coincideix amb
el principi. El cel ha baixat alaterraila
terra ha pujat al cel. El resultat del pro-
cés salta a la vista: el dogma cristologic
ha esdevingut el model d’allo que ¢és
’home. Per aixo Hegel posava I'origi-
nalitat filosofica del cristianisme en el
fet que en ell, a través de la idea de Déu
fet home, ’home ha assolit la conscien-
cia de la seva unitat amb Déu. Un pen-
sament aparentment ortodox i fins i tot
piadds, pero que inclou una ambigiitat
essencial pel que fa al subjecte j’arrer
d’aquesta consciencia. No se sap qui és
qui en aquest arc dialectic que relacio-
na lautoconsciencia de Déu amb la
consciencia de ’home 1 no es pot saber,
perque en la concepeid dialectica de
Hegel, Déu 1 'home remeten muitua-
ment I'un a Paltre. Déu se sap en I’ho-
me i ’home se sap en Déu. Hegel no
diu encara expressament que Déu no és
res més que la profunditat infinita de la
consciencia  humana, la subjectivitat
que se sap. Ho faran els seus hereus.
Efectivament, I'«esquerra hegeliana»

188

resoldra d’'una manotada I'ambigiiitat
del mestre, 1 ho fara, naturalment, incli-
nant la balanga del cant6 de I’home.
N’hi ha prou, pensa Feuerbach, amb
una senzilla operacié mental. Suprimiu
del pensament de Hegel "antic subjecte
teologic, bo i conservant els seus predi-
cats absoluts, poseu en el seu lloc un
nou subjecte, ’home, i tindreu la veri-
tat pura 1 nua: Homo homini Deus. La
inversio atea de Hegel és un fet consu-
mat. Feuerbach pensa, pero, que és
també un fet consumat la reduccio de la
teologia en pura i simple antropologia.
L’home ha projectat fins ara a I'infinit
la seva propia imatge idealitzada i n’ha
fet el seu Déu. ’home s’ha empobrit
per a enriquir a costa seva un Déu, que
no ¢s sino la seva essencia representada
com un ésser estrany, el seu concepte,
convertit en objecte d’oracié. Ha arri-
bat, doncs, I’hora de retornar a ’home
el que és seu, d’atribuir-li els predicats
absoluts que ell abans atribuia a Déu,
de reconeixer que I'inic Déu de ’home
¢s el mateix home, no com a individu
sind com a especie. La grandesa de
’home rau en la consciencia de la seva
unitat amb allo que hi ha d’autentica-
ment divi, la comunitat humana. I com
que allo que uneix els homes entre ells
¢és amor, 'amor sera també el vincle
mediador que, en unir els homes els
uns amb els altres, conferira a la comu-
nitat humana la seva condici6 divina. El
vell principi teologic cristia «Déu és
amor» és invertit i convertit en antro-
pologic: «L’amor és Déu», I'amor és
["Gnic i autentic absolut.

Marx fara la seva inversio atea de
Feuerbach, pero li aplicara el mordent
de la praxi. En la religié hi havia ja un
reconeixement de I’home, pero per
mitja d’una marrada, a través del Mit-
jancer. Ara que hem arribat per nosaltres
mateixos a prendre consciencia del que
som, ja no necessitem cap Mitjancer
que ens ho digui. No n’hi ha prou,
perd, de tenir la consciencia de la nos-
tra grandesa. Cal realitzar-la en la
historia. I per aixd cal posar en marxa
les condicions socioeconomiques que
la fan possible. Assolides aquestes en la
societat comunista, caura pel seu propi
pes D'«alienacio» religiosa de la qual



arlava Feuerbach. Ja no caldra que
"home es procuri I'opi de la religio per
a oblidar que és miserable, car s’haura
acabat de soca-rel la miseria humana en
suprimir la situacid injusta que I’engen-
drava. Abolida la propietat privada,
que ¢és Parrel de totes les alienacions,
’home retrobara la unitat perduda amb
la naturalesa 1 amb els altres. L'enigma
de la historia s’haura resolt. I la huma-
nitat haura aconseguit la seva meta més
decisiva: la instauracié del regne de
I’home.

Al final d’aquesta lluita cos a cos en-
tre Déu i ’home, entaulada en el si de
la filosofia posthegeliana, I'home s’ha
emportat la victoria. El procés ulterior
del pensament europeu demostrara,
pero, que era una victoria ambigua i en-
ganyosa. Efectivament, el marxisme és
un humanisme calent, traspassat d’una
fe 1 una esperanca laiques en un sentit
immanent de la historia, un sentit que
coincideix exactament amb la plenitud
de I'especie humana. Ernst Bloch ho
recordava encara no fa gaires anys amb
una dita de sant Agusti interpretada,
segons el seu taranna, en la linia d’una
secularitzacié humanista de Pesperanca
cristiana escatologica: Dies septimus nos
erimus! El sete dia de la creacid, en el
qual Déu descansa, serem nosaltres.
Sursum corda!, doncs. Amunt, és a dir,
endavant els cors i els caps en fraterna
solidaritat pel cami de la plena realitza-
ci6 de I’home. El nostre esfor¢ no pot
cedir fins que no hagim arribat a con-
templar realitzat en la historia el nostre
propi rostre. Aqui ¢és, justament, on n-
tervé Nietzsche.

En aparenga, aquest geni espantos,
fatal 1 innocent alhora, com els herois
tragics, no hauria fet res més que treure
la darrera conseqtiencia de I’evolucio
anterior del pensament posthegela:
Déu ha mort! T és clar que ho ha fet,
pero no en el sentit banal d’aquell ateis-
me confortable que es pensa haver de-
sat per sempre Déu a les golfes de la
historia. La mort de Déu en Nietzsche
no té res de confortable. Ben al contra-
ri, és la critica més radical que mai no
s’ha fet a 'ateisme optimista de Feuer-

bach i Marx, que un contemporani
licid, Max Stirner, havia utllat ja sar-
casticament de «piados». En efecte,
aquests dos senyors continuaren filoso-
fant tranquil-lament, com si Déu no ha-
gués mort. Van dir-se a si mateixos,
com observara Sartre: Déu és una hipo-
test inutil 1 costosa; fem, doncs, un petit
experiment: ens desembarassarem de
Déu i ens quedarem només amb I’ho-
me, 1 demostrarem aixi que no ha pas-
sat res, que tot continua igual o millor
que abans, que per a trobar un sentit i
una racionalitat en I’home i en la seva
historia no ens cal ja el suport de Déu.
Nietzsche ens desenganya. Amb la
mort de Déu moren també la raé i la
racionalitat, la finalitat 1 el sentit de la
historia. L’home esdevé un atzar o pot-
ser un error de la naturalesa. «En algun
racé de 'univers, perdut entre la lluisor
d’innombrables sistemes solars, hi ha-
gué una vegada una estrella, sobre la
qual animals intel-ligents inventaren el
coneixement. Fou el moment més arro-
gant 1 més mentider de la ‘historia uni-
versal’, perd no passa d’'un minut. Un
breu sospir de la naturalesa i1 I'estrella
es va congelar i els animals intel-ligents
hagueren de morir. Heus aci la faula
que algu podria inventar».’

Cal fer cabal, en efecte, del fet que
Déu, en Nietzsche, no significa només
la creenga de certs creients. Déu és tam-
bé la pedra carreu i la clau de volta del
mon metafisic. En aquest sentit, com
subratlla Heidegger, cal entendre la
mort de Déu a la llum de la inversio de
la metafisica, duta a terme per Nietzs-
che. T aleshores, dir que Déu ha mort
vol dir també que el mén metafisic s’ha
ensulsiat. Ara la metafisica no és només
Pambit historic, on es planteja la qiies-
116 de Déu, sin6 també i alhora la qties-
t16 de la veritat, dels valors, de la mora-
litat, de la llibertat, del sentit, de la raé
o del tort de tot. Si, doncs, Déu ha
mort, si el mén metafisic s’ha ensulsiat,
s’ha enfonsat també amb ell tot el que
rebia d’ell el fonament, és a dir, tot el
sistema de valors etico-politics del mon
occidental, adhuc en la seva versio laica
o humanista. En Nietzsche no es pot

7. Sobre la veritat i la mentida en sentit extramoral, nim. 1.
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tractar, com passa en Marx 1 en Feuer-
bach, de posar en el lloc de Déu altres
coses com la humanitat o la futura ciu-
tat comunista, ni de substituir els valors
perduts pels nous valors laics de la rao,
el progrés, la civilitzacio, la ciencia i la
teenica, el benestar general, la filantro-
piaialtres galindaines semblants, ja que
Déu significa ara el «lloc», i aquest lloc
no ha quedat només buit, siné que ha
estat suprimit com a lloc.

Per aixo Nietzsche relaciona sempre
la mort de Déu amb el nihilisme. De
fet, nihilisme 1 mort de Déu son en el
t(ms un unic esdeveniment. Si Déu ha
mort, si el mon metafisic s’ha ensulsiat,
aleshores ja no hi ha res on ’home pu-
gul recolzar-se o vers on pugui orien-
tar-se. L'insensat de la parabola nietzs-
cheana, aquell boig clarivident que
anuncia la mort de Déu enmig de les
riallades inconscients d’un auditori
ateu, ja havia assenyalat vers aquesta si-
tuacio, amb aquell reguitzell de pre-
guntes inquietants: «Com ho hem po-
gut fer? Com hem pogut buidar el
mar? Qui ens ha donat I’esponja per es-
borrar tot I'horitz6? Que hem fet al
trencar la cadena que unia aquesta terra
al sol? Cap on va ara? I on anem nosal-
tres? No calem sense parar? No va-
guem errants per un no-res infinit> No
sentim com un cop d’aire buit en el
nostre rostre? No fa més fred? No
s’esta fent fosc entorn nostre, cada cop
més fosc?».* Ara aquest no-res, aquesta
buidor, aquest fred, aquesta foscor pro-
jecten la seva ombra sobre tot. Quan el
sol se’n va, 'lhome fa el seu cami a les
fosques. Quan el pare mor, els fills te-
nen fred.

Es veritat que Nietzsche espera la
vinguda del superhome, aquell anticrist
i antinihilista que vencera alhora Déu 1
el no-res. Pero ;lesperava de debo
Nietzsche el superhome? ¢(No temia
més aviat la vinguda del «darrer ho-
me»? El darrer home és ’home que ha
vengut Déu pero que no ha pogut ven-
cer el no-res. Un home que no engen-
dra ja cap estrella, que viu sense cap

8. La gaia ciencia, 111, nim. 125,
9. Auxi parla Zaratustra, del proleg, nim. 5.
10. 7bid.
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ideal, no es proposa cap meta ni té cap
altra preocupacié que assegurar-se la
petita felicitat de cada dia. «Mireu, jo
us mostro el darrer home. Quc és
amor? Que ¢s creacio? Que és anhel?
Que ¢s estrella?, pregunta el darrer ho-
me i fa lullet. Aleshores la terra s’haura
fet més petita 1 al seu damunt saltiro-
nara el darrer home que ho empetiteix
tot. La seva raga ¢és tan inextingible com
la de la puga. El darrer home és el que
viu més temps. “Hem inventat la felici-
tat”, diuen els darrers homes, 1 fan I'u-
llet».? El superhome 1 ¢l darrer home
son els dos extrems més oposats, per-
que son les dues cares de la mateixa
moneda: la mort de Déu. Nietzsche vo-
lia que vingués ¢l superhome, pero el
qui ha vingut ha estat el darrer home.
No s’ha acomplert la seva esperanga si-
no el seu temor. «Ai! Ve aquell temps
en el qual 'home j ja no Ilancara la sage-
ta del seu anhel més enlla de '’home, ni
vibrara ja més la corda del seu arc... Ai!
Ve aquell temps en el qual 'home ja no
posara en ¢l mén cap més estrella. Al
Ve el temps del més menyspreable dels
homes, aquell que no sap menys-
prear».'® El darrer home som nosaltres.
Per aixo, I"inica cosa que podia ve-
nir després de Nietzsche és el posthu-
manisme. No té res d’estrany, doncs,
que un recent corrent del pensament,
nascut de lestructuralisme de Claude
Levi-Strauss, no amagui pas la seva de-
safeccié envers la tradicio humanista 1
reflexiva de la filosofia europea i parli
sense embuts de la destruccio del sub-
jecte. Es tracta en aquest moviment
d’un intent de capgirar la «revolucio
copernicana» del vell Kant en la direccio
d’un cert «transcendental sense subjec-
te». El subjecte de Descartes 1 de Kant
es dissol en les seves estructures logico-
lingliistiques. Ara, si el cogito no és
I'acte d’un «jo», que en resta de I'ho-
me? La llibertat esdevé una illusio i les
relacions interhumanes una enorme
maquina de produir entropia. Si aque-
lles estructures arribessin a desaparei-
xer, ’home s’esborraria com un rostre



en la sorra de plaga. Per aixo, M. Fou-
cault gosa asseverar que I’home és un
invent modern, del qual I'arqueologia
del nostre pensament mostra la data re-
cent 1 potser la fi propera.!" Després de
la mort de Déu ve, doncs, la mort de
I’home. No cal pas subratllar I'amenaga
latent per a la dignitat 1 la valua de I’ho-
me que el posthumanisme comporta. Si
’humanisme no ha pogut imposar sem-
pre i arreu el seu respecte de I'home,
que pot esdevenir amb el posthumanis-
me? Si filosofs i cientifics s’acostumen a
considerar I’home com un objecte 1 no
com un subjecte, qui podra impedir als
politics que el tractin com a tal? Quina
instancia superior podra oposar-se a
una eventual manipulacié de I’home
per a possibles finalitats tecniques, psi-
cologiques o socioeconomiques? Pero
el que aci ens interessa és la connexié
existent entre la mort de ’home 1 la
mort de Déu. Es el mateix Foucault qui
ho ha palesat en una clara allusié a la
famosa parabola nietzscheana. Primera-
ment fou Déu qui va morir a mans de
’home. Ara toca el torn al seu assassi.
Tanmateix, no cal pas acudi- a
aquests novissims corrents filosofics
per a copsar la connexié existent entre
aquestes dues “morts”. Ja la va advertir,
des d’una  perspectiva  dissemblant,
Faedor Dostoiewski, en un extraordi-
nari passatge de la seva novel-la Els di-
monis, en el qual el gran escriptor rus,
germa besso 1 alhora rival de Nietzsche,
descriu P'ateisme del seu personacge
central, Kirillov, com traspassat pel de-
sig cristia d’una transformacié  esca-
tologica de totes les coses. «[’home és
infeli¢. La vida li és donada al preu del
sofriment 1 de Pangoixa. Aci rau tota
I’enganyifa. Pero un dia arribara un ho-
me nou, orgullés i feli¢. Aquell al qual
tot li sigut igual, viure o no viure,
aquest sera ’home nou. Aquell que
arribi a vencer el dolor i 'angoixa esde-
vindra Déu. Altrament, aleshores, ja no
hi haura cap Déu. Aixi, segons la vostra
opinio, encara hi ha Déu? No n’hi ha,
pero hi és... Déu és el sofriment de I'an-
goixa davant la mort. Aquell que veng
el sofriment 1 I'angoixa esdevé Déu.

Aleshores hi haura una vida nova, un
home nou, tot sera nou... Aleshores es
dividira la historia de la humanitat en
dues etapes: des del gorilla fins a la
mort de Déu, 1 de mort de Déu fins...
—fins al gorilla>— fins a la transfor-
macio fisica de la terra i de ’home».

De fet, 'home no pot transformar-
se en Déu ni rebaixar-se novament fins
al goril-la. Pero la qestio plantejada
per Dostolewski és més seriosa del que
sembla. Karl Rahner ho ha fet pales dar-
rerament en una curiosa 1, no cal dir-
ho, utopica hipotesi de futur. Es tracta
d’una pregona i corprenedora medita-
ci6 sobre I’home, que pren partenga
d’un fet quotidia, al qual, pero, general-
ment no parem cap atencio: I'existencia
en el nostre llenguatge de la paraula
«Déu». Imaginem-nos —diu Rahner—
que la paraula «Déu» ha desaparegut
totalment del llenguatge huma, sense
deixar-hi cap rastre ni tan sols un buit
sensible que ens cridi 'atencio vers la
seva absencia, 1 sense ser substituida
per cap altra paraula que ens interpel-li
en el més pregon del nostre ésser com
ens interpel-la la paraula «Déu». Quina
seria la consequiencia? [’home ja no se-
ria capag d’encarar-se amb la totalitat
de la realitat i de la seva propia existen-
cia ni tan sols en la forma del silenci, de
’esbalaiment o de la preocupacio. El
mon i la mateixa vida humana es dissol-
drien en una serie de fenomens aillats
de moments fugissers, i ’home esde-
vindria també un ésser aillat que es di-
luiria en el medi ambient. S’oblidaria
d’ell mateix en les coses i ocupacions
concretes de cada dia. No s’adonaria
que ell és només un ens particular i no
pas I’ésser. Restaria embussat en el
«seu» mon, un mon que ja no seria «el»
mon. S’hauria oblidat de tot el que ara
el fa un home i hauria oblidat que se
n’havia oblidat. En el moment en que
’home fos incapag de dir «Déu», ni que
fos per a negar-lo, seria senyal que hau-
ria deixat enrera la seva condicié huma-
na. Pero ningu no hi seria per adonar-
se’n, ningu. Que hauria passat? Només
podem dir una cosa: I’lhome hauria dei-
xat de ser home. Hauria dut a terme

11. Cf. M. Foucault, Les mots et les choses, Paris 1966, p. 396.
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una evolucié regressiva que I’hauria
tornat a la seva primitiva condicid, la
d’un animal destre."?

No ens cal treure’n cap lligo. La
lli¢é s’imposa per ella mateixa. La logi-
ca de la historia ha confirmat amb es-
creix la intuicié profética de N. Ber-
diaeff: «Alli on no hi ha Déu acaba
també per no haver-hi home». En efec-
te perque hi hagi home, cal que els ho-
mes prenguin consciencia de la seva
irreductible singularitat, de la seva di-
ferencia radical respecte a totes les al-
tres coses, en una paraula, cal que tin-
guin a ma la nocié de persona. Ara, per
molt escandalés que sigui per a la inte-
lligentsia contemporania que es pensa
encara que la idea de 'home és el resul-
tat de la supressio de la tutela de Déu,
el descobriment de lindividu, de la
persona, es féu historicament en el
marc de la tradicié judeocristiana. Ho
recordava no fa gaire B. H. Levy en el
polemic Testament de Déu. «No és el
laicisme sind més aviat I'antipaganisme,
no ¢és I'ateisme sind pura 1 simplement
el monoteisme Iinica realitat que pot
crear espai per a quelcom que s’assem-
bli a allo que anomenem un subjecte
lliure»." Entre I'Orient asiatic —on
I’home es diluia en la roda magica d’un
cosmos divinitzat— 1 I'Occident antic
—on es divinitzava l'individu heroic,
'home de la fortuna i el poder—, el
Déu viu, el Déu biblic col-loca davant
seu ’home com a persona. I si ’home
és persona per a Déu, aleshores és més
que un mer producte del mén o de les
relacions socials. La interpel-lacié de
Déu fa de 'home un subjecte lliure i
responsable, un ésser que porta en ell la
imatge, ¢s a dir , la presencia viva de
Déu, i esdevé per aixo de dret el seu re-
presentant a la terra. «La presencia de
Déu constitueix inseparablement 'ho-
me com a persona. En el tu de Déu, ell
esdevé un jo d’una il-limitada pregone-
sa; en el jo de Déu esdevé un tu d’una
il-limitada amplaria. Per aixo 'home és
un misteri que no pot ser solventat ni
resolt per res ni per ningi. La fe en

Déu demana respectar tots 1 cadascun
dels homes com un sagrament que no
pot ser tocat»."* Amb rad, doncs, Boris
Pasternak fa dir a proposit del cristia-
nisme a un personatge de E/ doctor
Zhivago: «Quelcom s’ha posat en mar-
xa en el mon: la persona, I'anunci de la
llibertat... La vida humana personal ha
esdevingut historia de Déu».

Hegel ha subratllat encertadament
que una veritat afirmada al marge del
seu fonament i de la seva historia no ¢és
coneguda mai com a veritat. ¢(No ¢s
potser aixo el que ha esdevingut en el
nostre mén amb la gran veritat de’hu-
manisme? I, ¢no hi haura en ¢l fons del
procés que acabem d’analitzar una invi-
tacié provinent de la seva mateixa logi-
ca a reintegrar I’humanisme al seu fona-
ment biblic 1 cristia? He esmentat suara
El testament de Deéu de B. H. Levy. Es
tot un simptoma del carrerd sense sor-
tida en que es troba avui el mén occi-
dental el fet que un jove pensador
agnostic hagi refet a la seva manera E/
drama de Uhumanisme ateu del pare H.
De Lubac 1 hagi arribat si fa no fa a les
mateixes conclusions.  I’humanisme
ateu és un humanisme inhuma, afirma-
va el pare de Lubac. No és veritat que
I’home no pugui organitzar el moén sen-
se Déu; el que és veritat és que sense
Déu només pot organitzar-lo en darrer
terme contra ’home. Levy, al seu torn,
ve a dir-nos: Déu no existeix, pero no-
més sobre la base del seu testament ens
sera possible construir un mén huma-
nament respirable. Per aixo ell propug-
na si no el retorn, almenys el recurs als
tan blasmats valors de la tradicio judeo-
cristiana. Ara, és massa clar que el que
déna valor al testament de Déu és jus-
tament existencia del testador. Per tal
de sortir del nostre atzucac no n’hi ha
prou amb el recurs de la tradicié bibli-
ca. Ens cal retornar-hi

[’home —ho ha dit també Hegel—
¢s un desig de ser reconegut. Tots sa-
bem per experiencia el que pot signifi-
car en la vida d’un home el reconeixe-
ment d’un altre. De vegades, d’aquest

12. Cf. K. Rahner, Curso fundamental de la fe, Barcelona 1979, p. 69 s.

13. Le testament de Dien Paris, 1979, p. 93.

14. J. Moltmann, La dignidad humana, Salamanca, 1983, p. 19.
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reconeixement en depen la possibilitat
de retrobar la fe en st mateix i el sentit
de la propia existencia. En canvi, un
home a qui ningd no reconegués, difi-
cilment assoliria la consciencia de la se-
va valua. Tanmateix, un ruonu\cmcnt
huma t¢ sempre quelcom de relatiu. A
qui podra, doncs, adregar-se no 1a sols
I'individu, siné '’home com a tal, la hu-
manitat, per a saber-se reconeguda des
d’un punt de vista absolut? ;No sembla
ue la humanitat, més enlla dels indivi-
jus que la componen i del mén sord 1
mut que I'envolta, té la necessitat d’o-
brir-se a I’Altre absolut, si és que vol
assolir la plena consciencia de la seva
dignitat 1 de la seva valua? Doncs bé,
que ¢s allo que en sentit biblic 1 cristia
anomenem creure sind reconeixer que
hem estat reconeguts, acceptar que hem
estat acceptats? Si no creiem, si no ens
recolzem sobre la Roca —aquella Hella
expressio amb que la Biblia invoca el
Déu viu— no ens mantindrem ferms.
Tots coneixem la famosa dita de D
Bonhoffer segons la qual el creient hau-
ria de viure avui quasi Deus non dare-
tur, com st Déu no existis. Compar-
teixo plenament la intencié pregona
d’aquesta expressio. Bonhoffer vol do-
nar-nos a entendre que un creient adult
ha de defensar-se d’aquella imatge
egoista 1 primitiva de Déu, del Déu-ta-
paforats, que hem emprat tantes veza-
des per justificar la nostra impotencia o
la nostra covardia. Perd penso també
amb J. Ratzinger que és molt més perti-
nent la proposicié contraria: adhuc
I’esceptic i PPagnostic haurien de viure
avui guast Deus daretur, com si Déu
existis. Que vol dir aixo? Viure com si
Déu existis vol dir viure com si esti-
guéssim davant una responsabilitat infi-
nita. Vol dir viure com si 'amor, la jus-
ticia, la veritat fossin no unicament
programes siné un poder viu 1 real da-
vant el qual hom ha de donar resposta.
Vol dir viure com si ’lhome no fos una
casualitat de la natura, una roda més de

la maquinaria del mén, siné un ésser
personal, tnic 1 intransferible, que és
un fi en ell mateix 1 no una mcm(}uncié
de Pespecie. Vol dir viure com si aixo
que anomenem vida no fos només un
ompluat mecanisme biologic que fun-
ciona més o menys durant un cert
temps fins que se li ‘acaba la corda, sin6
també I’espai d’una existencia teixida
de decisions, fidelitats i infidelitats, cul-
pa i penediment i, per aixo mateix, el
temps de fer-se i de madurar d’alga que
en la mort assoleix el seu ésser defini-
tiu, perque mereix assolir-lo. Vol dir, en
una paraula, viure com si fossim una
persona que demana ser absolutament
reconeguda i que espera amb una dar-
rera esperanga, adhuc malgrat la mort,
en un sentit misterios de la vida que no
acaba de comprendre. Viure com si
Déu existis! El que ho intenta arriba,
sense massa dificultats, al nucli mateix
de la fe. Car la vida humana no pot re-
duir-se a un «com si», qui en fa la meta
de la seva existencia comprendra que
no ¢és un joc ni una ficcio, que en aquest
«com si» rau més aviat ['autentica veri-
tat de 'home."

Per aixo, quan I’home perd el sentit
del transcendent, perd també a poc a
poc el sentit de la seva dignitat i de la
seva grandesa. Car el sentit del trans-
cendent el constitueix en la seva huma-
nitat. La relacié amb Déu és constitu-
tiva de 'home. Segons la paraula de

Pascal, I’home supera infinitament
I’ home Es I’ésser de la transcendencia
—com recorda incansablement Karl

Rhaner—, I’ésser que només es troba
veritablement a si mateix quan es lliura
a I’Altre vers al qual esta essencialment
referit, aquell misteri inefable que ano-
menem Déu. La transcendencia que
som i fem comporta, doncs, la nostra
existencia i1 la de Déu, 1 ambdues com a
misteri. Per aixd un humanisme ateu,
per més noble que sigui no podra mai
entendre ’home. Li manca el fil més
decisiu, el fil de dalt.*

15. Cf. J. Ratzinger, «Mas alla de la muerte», a Selecciones de Teologia, 13 (1974), p. 210.
* Lligo d’E. Colomer publicada anteriorment a E. Colomer, . Gali, F. Guillén, Fonaments, Barcelona,

Barcelonesa d’Edicions, 1988.
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